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Moto:

Omul nu mai tradaieste intr-un
univers pur fizic, el traieste
intr-un univers simbolic. Limba-
Jjul, mitul, arta si religia sunt
parti ale acestui univers. Ele
sunt firele diferite care tes
reteaua simbolica, tesatura
incalcita a experientei umane.
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CAPITOLUL I
DOMENIUL ANTROPOLOGIEI

Termenul de antropologie se pare ca a fost folosit
pentru prima data de catre Aristotel in lucrarea sa Etica,
termenul neavand insa sensul sau de acum.! Il intalnim
apoi In forma latind in secolul al XVI-lea, insa
Anthropologium era folosit intr-un sens restrans, legat de
structura corpului uman. Prima lucrare in care apare
termenul se considera a fi lucrarea lui Magnus Hundt,
Anthropologium de hominis dignitate, din anul 1501 si era
legat de anatomia si fiziologia umana.2 Sensul cuvantului
nu era prea clar la inceputul secolului al XIX-lea, cand il
gasim in Enciclopedia britanica din 1822 avand definitia:
un discurs asupra naturii umane. Definitia data de
Topinard in lucrarea Anthropologie (1876), corespunde in
parte celei actuale: antropologia este ramura istoriei
naturale care trateazd omul si rasele umane.3

Domeniul antropologiei a fost si este inca o sursa de
dispute intre specialisti, existand trei termeni care se
suprapun partial si care corespund aceleiasi discipline:
antropologie, etnologie si etnografie. In spatiul american
antropologia s-a constituit foarte devreme ca domeniu de
studiu distinct, datorita activitatii lui Franz  Boas,
reunind antropologia fizicA si cea socio-culturala. Pe
continentul european apar diferentieri majore. Cuvantul

1 Haddon, Alfred, C., History of Anthropology, Watts & Co., London,
1949, p. 1

2 ibidem

3 ibidem, p.2
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antropologie este folosit in special pentru a desemna
antropologia fizica, sau biologica, pentru cea culturala
existand termenii etnologie si etnografie. Si aici exista
insa diferentieri: traditia germand a pdstrat de altfel, doi
termeni diferiti pentru Volkskunde, domeniu rezervat cu
strictete popoarelor germanice, si Volkerkunde, sau studiul
popoarelor primitive, pe care Franta l-a numit etnologie.!

In Franta, ca de altfel in multe tari europene, etno-
logia a devenit autonoma mult mai tarziu, ducand la per-
ceptii diferite asupra obiectului disciplinei: Etnologie sau
folclor, etnologie sau antropologie, antropologie sau sociolo-
gie, societate primitivd sau modernd, populatie exoticd sau
apropiatd, toate aceste intrebdri erau deja in germen in
istoria primilor pasi ai acestei discipline: optiunile
respective s-au fdcut, cel putin in mod provizoriu, mai
degrabad pe baza traditiilor intelectuale si a considerentelor
institutionale decdt pe baza criteriilor epistemologice?.

Din punct de vedere etimologic, antropologia se
defineste ca fiind studiul omului. Toate disciplinele care
ajuta la intelegerea omului ca animal social si cultural,
fac parte din antropologie. La inceput interesul
cercetatorilor s-a indreptat cu predilectie spre societatile
exotice, asa zis primitive, insa cu timpul aria cercetarii
s-a extins, astazi specializarile intinzandu-se de la
antropologia fizica, sociala, culturala, urbana, politica la
cea simbolica, filosofica si a artei. Daca la inceput un
cercetator era preocupat de toate aceste aspecte din viata
unei comunitati, astazi, datorita aprofundarii tematicii,
cercetatorul se concentreaza doar asupra unei subdisci-
pline. Daca 1in Statele Unite continua sa existe

1 Geraud, Marie-Odile, Leservoisier, Olivier, Pottier, Richard,
Notiunile cheie ale etnologiei, Polirom, lasi, p. 12
2 ibidem
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departamente de antropologie care inglobeaza toate
aceste subramuri, in Europa, datorita existentei unor
institutii specializate, de etnografie sau arheologie de
exemplu, cercetarea este oarecum fragmentata.!

Cooperarea intre aceste domenii de cercetare este
obligatorie, pentru a putea furniza informatii coerente si
pertinente si a incerca a completa acel puzzle urias al
evolutiei omului. Termenii antropologie, etnologie sau
antropologie sociala sunt adesea folositi pentru a
desemna aceeasi disciplina: Oricum, aceastd
compartimentare institutionald, departe de a fi banald,
este un principiu activ care isi are originea in interesele
urmdrite de fiecare disciplind, pentru a-si pdstra
autonomia (fie ea si relativd), pentru a revendica posturi de
cercetare, credite, burse...?

In cele ce urmeazid vom folosi termenul de
antropologie cu sensul sau atotcuprinzator.

O istorie a antropologiei, datoritd vastitatii dome-
niului, nu poate fi detaliatd in paginile de fata, deoarece
ar trebui sa cuprinda, de la primele cercetari, toti
cercetatorii si toate aspectele legate de om, de la aparitia
lui pana in zilele noastre. Ne vom rezuma deci la cativa
pionieri ai antropologiei si la aspectele cele mai
importante care au asezat antropologia in randul
stiintelor umaniste.

Antropologia ar putea fi definita drept studiul
umanitatii in intreaga ei diversitate, in timp si spatiu, un
studiu holistic, deoarece cuprinde aspectele biologice si

1 In Romania, existenta institutelor de antropologie fizicd, arheologie,
etnografie si folclor, de lingvisticd, etc., ingreuneaza cooperarea si
schimbul de informatii intre acestea

2 Geraud, Marie-Odile, Leservoisier, Olivier, Pottier, Richard, op. cit.
p-17
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nonbiologice ale existentei umane. Diferentele intre
oameni sunt atat de natura fizica, mentala, sociala cat si
culturala, cuprinzand diferente genetice, de obiceiuri,
atitudini, credinte si aptitudini. Antropologia analizeaza
similitudinile si diferentele intre comunitatile umane
care fac legatura sau despart diferitele societati.

Disciplina antropologiei, considerata ca un tot, este
cunoscuta ca antropologie generala. Ea include patru
subdiscipline majore:

e antropologie socio-culturala

e antropologie arheologica

e antropologie biologica

e antropologie lingvistica

Acestea sunt unite prin preocuparea comuna privind
populatiile umane trecute si prezente. Atat antropologia
socio-culturala cat si cea arheologica examineaza
probleme istorice, schimbari in viata sociala si obiceiuri
ale grupurilor umane specifice. Antropologia biologica
studiaza schimbarile in forma fizica si mijloacele de
adaptare de-a lungul unor lungi perioade de timp.
Antropologia lingvistica reconstruieste limbaje stravechi
prin studierea celor moderne.!

Fiecare subdisciplina le influenteaza pe celelalte,
pentru ca nu pot fi trase concluzii privind ,natura
umana“ dintr-o singurd traditie culturala. In viziune
americana domeniul antropologiei si subramurile ei poate
fi schematizat astfel2:

1 Kottak, Conrad Phillip, Cultural Anthropology, Random House, New
York, 1987, p. 7

2 dupd Gross, R., Daniel, Discovering Anthropology, Mayfield
Publishing Company, Mountain View, California, 1992, p. 9
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Discipline

Subdiscipline Domenii
Paleoantro-
pologie
Antropologie / Variatie
biologica |\ umana
N\

Antropologie |\

Studiul primatelor

non-umane

Exemple de subdomenii

— osteologie

— metode de datare

— genetica moleculara

— paleoanatomie

— paleopatologie

— paleontologia primatelor

— variatii clinice
— antropologie dentara
— crestere si dezvoltare umana
— demografie, ecologie
si geneticd umana
— antropologie nutritionala

— anatomia primatelor
— comportamentul primatelor
— ecologia primatelor

Arheologie

Antropologie
culturala

Etnologie

Lingvistica
antropologica

— arheometrie

— studiul ceramicii

— managementul resurselor
culturale

— etnoarheologie

— arheologie istorica

— litica

— paleodemografie

— analiza asezarilor

— zooarheologie

— antropologia artei

— studii trans-culturale

— ecologie culturala

— antropologie economica
— etnoistorie

— etnomuzicologie

— etnostiinta

— studiul relatiilor de rudenie
— antropologie psihologica
— organizare sociald

— antropologie simbolica
— antropologie urbana

— lingvistica comparativa

— lingvistica descriptiva

— etnosemantica

— lingvistica istorica

— semantica

—sociolingvistica

— lingvistica structurala

— gramatica transformationala

13
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Subdisciplinele antropologiei

Antropologia socio-culturala.

Antropologia socio-culturala studiaza societatea si
cultura, examinand fenomenele culturale si sociale
universale, generalizate si  particulare. Studiind
diversitatea biologica si culturala in timp si spatiu,
antropologii trebuie sa faca distinctie intre universal,
generalizat si particular. Anumite trasaturi biologice,
psihologice, sociale si culturale sunt universale,
impartasite de toate populatiile omenesti. Altele, sunt
generalizate — deci comune catorva, dar nu tuturor
grupurilor umane. Alte trasaturi sunt particulare dand
unicitate anumitor populatii si traditii culturale.!

Antropologia socio-culturala este impartita, in mare,
in etnografie (cercetare in teren) si etnologie (comparare
transculturala).

Etnografia inseamna adunarea de date, cercetarea in
teren a unei anumite societati. Sunt consemnate aspecte
ale vietii materiale si spirituale cu o deosebita acuratete,
cercetarea fiind necesara sa se repete la anumite
intervale de timp, datoritd schimbarilor culturale care
survin. Aceasta revenire periodica si actualizare a datelor
ajuta si etnologia, in analizarea evolutiei unui fenomen
sau lucru. In etnologie, date din diferite societati sunt
comparate, etnologii incercand sa faca generalizari, sa
explice diferentele si similitudinile culturale si sociale.
Datele etnologilor provin atat din monografii si carti
publicate de etnografi, cat si de la alte subdiscipline ale

1 Kottak, Conrad Phillip, op. cit., p. 9
14
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antropologiei, in special din arheologie. Tot in cadrul
antropologiei culturale se studiaza si alte aspecte ale
vietii comunitatilor umane, cum ar fi de exemplu
antropologia medicala, antropologia urbana, sau antropo-
logia aplicata, in cadrul careia se incearca rezolvarea
unor probleme practice si evaluarea rezultatelor.
Termenul de cultura utilizat de antropologi se refera
la modelele de gandire si comportament invatate de
oameni ca membri ai unei societati. Uneori antropologii
se refera la un grup de oameni ca apartinand unei
Hyculturi, ca de exemplu ,cultura Romei antice“ in sensul
ca acel grup apartinea aceluiasi spatiu cultural. Cultura
unei populatii o putem observa prin modul de
comportament al indivizilor, obiectele pe care ei le
creeaza si schimbarile pe care le produc in mediul lor.

Antropologia arheologica.

Aceasta se imparte la randul ei in arheologia istorica,
terminologie folosita pentru studiul culturilor din trecutul
recent, combinandu-se izvoarele scrise cu sapaturile
arheologice si arheologia industriala, care foloseste
tehnicile arheologiei istorice, concentrandu-se asupra
obiectivelor industriale. Desigur specializarile sunt mai
multe, intre ele numarandu-se de exemplu arheologia
submarina.!

Antropologia arheologica in esenta se preocupa cu
analiza, descrierea si interpretarea modurilor de viata ale
populatiilor care nu mai exista. Arheologii cauta sa afle
cat mai mult posibil despre aceste populatii din dovezile
materiale descoperite in sapaturi. Anumite resturi,

1 Matei, Cristian, Arheologie. Tehnici si metodd, ed. Tipored, Bucuresti,
2001
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nesemnificative pentru novici, pot fi interesante pentru
arheologi: gropile de gunoi de exemplu, furnizeaza date
privind regimul alimentar, examinarea oaselor animalelor
dezvaluie varsta animalelor sacrificate si furnizeaza alte
informatii folositoare in determinarea felului speciilor,
salbatice sau domestice. Din asemenea date arheologii
reconstruiesc o cantitate uimitoare de cunostinte privind
economiile stravechi. Ei pot spune daca populatiile
preistorice erau, In principal, vanatori sau daca ei
domesticeau si cresteau animale, omorand pentru hrana
doar animale de o anumita varsta si sex. Ei pot spune
daca majoritatea hranei vegetale provenea din culegerea
plantelor salbatice, sau din cultivarea si strangerea
recoltei. In asezarile abandonate arheologii gasesc
artefacte — produse manufacturizate. Resturile ceramice
au o deosebitda importanta. Erau materialele folosite
disponibile pe plan local? Daca nu, de unde proveneau?
Din asemenea informatii pot fi reconstituite, de exemplu,
drumurile comerciale antice!.

Arheologii petrec mult timp studiind fragmente
ceramice, care furnizeaza informatii privind nivelul
tehnologic, cantitatea fragmentelor de vase permitand sa
se estimeze marimea si densitatea populatiei. Descope-
rirea vaselor facute din materiale absente pe plan local,
arata comertul interregional. Similaritati intre tehnicile
de producere a vaselor cat si a decoratiei indica legaturile
culturale sau inrudiri ale populatiilor. Prin datarea
siturilor istorice, prin analize regionale, fotografii aeriene
si alte tehnici, arheologii pot trasa schimbarile in marime
ale satelor preistorice si a unitatilor sociale mai mari. Din
analiza cladirilor ei pot reconstitui organizatia politica
antica. De exemplu, cladiri speciale cum sunt templele si

1 Kottak, Conrad Phillip, op. cit., p. 10
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piramidele sugereaza ca societatea disparuta a fost un
stat cu o autoritate centrala, care folosea munca intregii
colectivitati. Compararea de secvente arheologice din
diferite spatii ale lumii, a permis antropologilor sa
formuleze anumite legi si generalizari, de exemplu despre
influentele mediului si economiei asupra organizarii
sociale si politice. Compararea datelor arheologice si
etnografice contribuie la intelegerea procesului social.!

Antropologia fizica sau biologica.

Antropologii biologi sunt interesati in studierea
omului ca organism biologic. Ei leaga variatiile umane
biologice cu factorii de mediu. Aceasta include atat
variabilele abiotice (de exemplu: temperatura, ploaia si
atitudinea) si cele biotice (de exemplu: plante, animale si
fiinte umane). Antropologia fizica cuprinde subdiviziuni
mai specializate?2:

1. Evolutia umana asa cum este relevata de
descoperirea fosilelor.

2. Genetica umana.

3. Biologia, evolutia si comportamentul maimutelor
si primatelor subumane.

4. Cresterea si dezvoltarea umana.

S. Adaptarea la mediu a omului.

Antropologia fizica este legatd de domenii cum ar fi
zoologia, anatomia, fiziologia, medicina, biologia, geologia
si sanatatea publica. Cunostintele de osteologie, (studiul
oaselor), ajuta antropologii care examineaza cranii
fosilizate, dinti si oase, pentru a determina schimbarile
pe termen lung in forma fizica. Arheologii apeleaza

1 ibidem
2 ibidem, p. 11
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adesea la antropologi pentru a determina sexul, varsta,
cauza mortii, indivizilor a caror schelete le gasesc in
timpul sapaturilor arheologice. Datele fosile permit antro-
pologului sa reconstituie schimbarile majore in forma
fizica umana, sa identifice stramosii si sa faca presupu-
neri privind felul lor de viata. Tehnologia avansata per-
mite chiar reconstituirea fetei umane la indivizi care au
trait cu mii de ani in urma. Pentru ca fosilele sunt
adesea gasite impreuna cu unelte si pentru ca anumite
tipuri de unelte sunt asociate cu grupuri de fosile, antro-
pologii biologi si arheologii colaboreaza in reconstituirea
mostenirii umane.

Studiul geneticii este, de asemenea, necesar pentru a
intelege variatia umana in timp si spatiu. Cand Ch.
Darwin a propus o teorie a evolutiei, el a argumentat ca
variatia intalnitd la orice populatie inseamna ca unii
indivizi au putut sa supravietuiasca si sa se reproduca
mai bine decat altii. Multe diferente biologice sunt totusi
produse mai degraba de mediul inconjurator decat de
factorii genetici. Multi antropologi studiaza efectele unor
asemenea factori de mediu, ca nutritia, altitudinea,
temperatura si bolile, asupra corpului uman.!

In final, antropologia fizicA este preocupatid de
primatologie (studiul celor mai apropiate rude non-
umane). Se studiaza morfologia, genetica si evolutia
primatelor, inclusiv in mediul lor natural, cercetarile de
teren fiind deosebit de utile si arheologilor.

Antropologia lingvistica.

S-a constatat faptul ca toate grupurile umane
contemporane vorbesc limbi complexe gramatical, foarte

1 ibidem, p. 12

18



Incursiune in antropologie

bine dezvoltate. Nu exista limbi ,superioare“ sau ,infe-
rioare“, fiecare limbaj adaptandu-se nevoilor comunitatii
respective. Lingvistii studiaza limbile prezentului si fac
deductii asupra celor ale trecutului. Descifrarea scrierilor
limbilor ,moarte“, descoperite de arheologi pe tablite de
ardezie, de bronz, plumb, arama, pe placi de lut, fildes
sau alte materiale! a readus la lumina date importante
privind civilizatii disparute. Tehnicile lingvistice sunt
folositoare si etnografilor, pentru ca ele permit o invatare
rapida a limbilor nescrise.

Lingvistica descriptivd este studiul sunetelor vorbirii, al
gramaticii si al Tntelesului in anumite limbi. Lingvistica istorica
ia 1n considerare variatiile si schimbarile (de exemplu,
schimbarile in sunete, gramatica si vocabular, care s-au petrecut
intre engleza evului mediu si engleza moderna). Exista, de
asemenea, variatii printre vorbitorii unei limbi in orice timp.
Variatia lingvisticd se poate baza pe cea geografica, (de
exemplu, dialectele regionale). Variatia este, de asemenea,
asociatd cu Tmpartiri sociale, (de exemplu, bilingvismul
grupurilor etnice) sau vorbirea asociata cu apartenenta la diferite
clase sociale. Studiul relatiilor dintre variatiile sociale si
lingvistice este numit socio-lingvisticd.2

1 Stanciu, Ilie, Cildatorie in lumea cirtii, Editura didactica si pedagogicad,
Bucuresti, 1970, p. 43
2 Kottak, Conrad Phillip, op. cit., p. 13
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CAPITOLUL II
DEFINIREA CULTURII

Termenul de cultura a cunoscut o serie de definitii
mai mult sau mai putin complete. Conceptul de cultura a
fost intai definit de antropologi spre sfarsitul sec. al XIX-
lea. Prima definitie clara a fost data de antropologul
britanic Sir Edward Burnett Taylor. Scriind in 1871, el
definea cultura astfel: ,Cultura, luata in sensul sau larg,
etnografic, este acel intreg complex, care include
cunostinte, credinte, arta, morala, legi, obiceiuri, insusite
de om ca membru al societatii“!. Din vremea lui Taylor
definitiile culturii au proliferat. In anii 50 A.L. Kroeber si
Clyde Kluckhohn au depistat in literatura de specialitate
peste o suta de definitii ale culturii.2 Ea a mai fost
definita ca fiind stilul de viata si traditiile invatate si
obtinute pe cale sociala de catre membrii unei societati,
incluzand modalitatile de a gandi si a actiona (de
comportament).

Unii antropologi restrang intelesul termenului de
cultura exclusiv la regulile mentale de a actiona si vorbi,
impartasite de membrii unei societati date. Aceste reguli
sunt vazute ca formadnd wun fel de gramatica a
comportamentului. Actiunile sunt astfel vazute mai
degraba ca fenomene sociale decat culturale. Aceasta
distinctie tind sa o faca unii antropologi atunci cand

1 Ferraro, Gary, Cultural Anthropology. An Applied Perspective, West
Publishing Company, St. Paul, Minneapolis, 1995, p. 16

2 Haviland, William, A., Cultural Anthropology, Library of Congress,
1990, p. 30
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scriu despre antropologia sociala si o disting de
antropologia culturala.

Cultura fiecarei societati tinde sa fie similara in
multe privinte de la o generatie la alta. In parte, aceasta
continuitate in modul de viatd este mentinuta prin
procesul cunoscut sub numele de enculturatie.
Enculturatia este invatarea constienta sau inconstienta a
experientei generatiei mai batrane de catre generatia mai
tanara, care adopta modele traditionale de gandire si
comportament. Astfel, folosirea de catre copiii chinezi a
betigaselor in locul furculitelor si a unei limbi tonale,
sunt rezultatul fenomenului de enculturatie chinez.
Fiecare generatie este invatatda nu numai sa reproduca
comportamentul generatiei anterioare, dar si sa
recompenseze comportamentul conform  modelelor
propriei experiente culturale si sa pedepseasca sau
macar sa nu aprecieze comportamentul nonconformist!.
Lipsa de intelegere a rolului enculturatiei in mentinerea
modelelor de comportament si gandire ale fiecarui grup
sta in centrul fenomenului cunoscut ca etnocentrism.
Fenomenul de etnocentrism este credinta cuiva ca
propriul model de comportament este intotdeauna
normal, bun, natural, frumos, sau important si ca
strainii prin faptul ca traiesc diferit, traiesc dupa
standarde salbatice, inumane, dezgustatoare sau
irationale.2 QOamenii care sunt intoleranti fata de
diferentele culturale, de obicei ignora faptul ca, daca ar fi
fost enculturati de un alt grup, tot ceea ce parea salbatic,
inuman sau irational ca stil de viata, le-ar apartine. Unii
antropologi au adoptat punctul de vedere cunoscut sub

1 Harris, Marvin, Cultural Anthropology, Harper & Row, Publishers
Inc., 1987, p. 9
2 ibidem
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numele de ,relativism cultural, dupa care fiecare model
cultural este demn de respect ca oricare altul. Desigur nu
este nevoie sa privesti canibalismul, sacrificiile umane
sau saracia drept realizari culturale, pentru a avea un
studiu obiectiv asupra acestor fenomene. Fiecare om are,
prejudecati, dar acestea nu trebuie sa influenteze
rezultatul procesului cercetarii antropologice.

Limitele conceptului de enculturatie

Astazi este clar ca modelele culturale nu sunt
preluate in intregime de la o generatie la alta, noi modele
sau inovatii (inventii constiente sau inconstiente
incluzand artefacte sau comportament), fiind adaugate in
mod continuu. Rata inovatiilor are uneori dimensiuni
alarmante pentru vechea generatie, care a fost crescuta
in credinta unei continuitati peste generatii. A existat
deci o bresa in educatia culturala a tinerilor, un numar
crescand de adulti esuand in a-i face pe copiii lor sa
copieze propriile lor modele de gandire si comportament.
Aceasta nu inseamna o intrerupere in continuitatea
culturii, ci doar in evolutia ei.! Multe modele reproduse
sunt rezultatul raspunsului dat de generatii succesive
unor conditii sociale similare. Astfel, oamenii pot fi
enculturati sa se comporte intr-un anumit fel, dar,
obligati de conditii ce nu depind de ei, sa se comporte in
alt mod. De exemplu, multi oameni saraci traiesc in case,
mananca, muncesc si isi cresc copiii dupa modele care
reproduc subcultura parintilor lor, nu pentru ca parintii
lor au dorit ca ei sa urmeze aceste modele, ci pentru ca ei
se confrunta cu conditii economice si politice similare.2

1 ibidem, p. 10
2 ibidem
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In timp ce enculturatia se refera la trecerea caracte-
risticilor culturale de la o generatie la alta, difuziunea
culturala se refera la trecerea caracteristicilor culturale
de la o cultura si societate la alta.! Acest proces este atat
de obisnuit, incat majoritatea caracteristicilor gasite in
orice societate, se poate spune ca-si au originea intr-o
alta societate. Astfel, se poate spune ca religiile iudeo-
crestine provin din Orientul Mijlociu, democratiile parla-
mentare din Europa de vest, hrana bazata pe orez,
porumb, grau, de la civilizatii stravechi, etc. Difuziunea a
fost privita de antropologi ca cea mai puternica explicatie
a diferentelor si similitudinilor socio-culturale. In ultimii
ani totusi, difuziunea a pierdut teren ca principiu
explicativ. Este adevarat ca in general, cu cat doua
societati sunt mai apropiate geografic una de cealalta, cu
atat va fi mai mare asemanarea culturala. Dar aceste
asemanari nu pot fi atribuite pur si simplu unor tendinte
de difuziune automate. Trebuie sa retinem ca societatile
apropiate ca spatiu, e foarte probabil ca ocupa medii
inconjuratoare similare, de unde similaritatile dintre ele.2

Rezistenta la difuziune este la fel de frecventa ca si
acceptarea ei. Difuziunea nu poate fi raspunzatoare
pentru situatii in care, oameni fara nici un contact direct,
cunoscut, inventeaza acelasi tip de unelte, aceleasi
tehnici, forme matrimoniale similare, sau credinte
religioase asemanatoare.

Scoala cunoscuta sub numele de ,culturalista“ a
definit termenul de ,aculturatie, care desemneaza
conform gandirii etnologice a anilor 50, ,procesele
complexe de contact cultural prin intermediul cdrora
societdtile sau grupurile sociale asimileaza, de bundvoie

1 ibidem, p. 12
2 ibidem
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sau nu, trasdturi ori ansambluri de trdasdturi provenind de
la alte societdati“l. Pe de alta parte aculturatia a mai fost
definita drept procesul de ,dezadaptare®, sau de dezrada-
cinare, datorat unei schimbari de mediu (geografic,
profesional sau social). Aculturatia este astfel un feno-
men propriu multor emigranti care si-au pierdut mediul
cultural si inca nu si-au gasit un altul, ca si a noilor
imbogatiti care, schimband in mod brutal mediul social,
si-au pastrat mentalitatea vechiului mediu. Aculturatia
poate fi fenomenul unei societati intregi; astfel, unele tari
colonizate din Africa si-au pierdut valorile si cultura
traditionala, fara sa gaseasca in cultura occidentala
valori care sa corespunda intocmai gusturilor, sentimen-
telor si aspiratiilor specifice. Aculturatia se traduce
uneori printr-un dezechilibru psihologic si o pierdere a
valorilor sociale. Sentimentul de neintegrare sociala si
pierdere a sensului realului poate duce la dezechilibre
emotionale.

1 Bonte, Pierre, Izard, Michel, Dictionar de etnologie si antropologie, ed.
Polirom, lasi, 1999, p. 13
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CAPITOLUL III
TEORIA ANTROPOLOGICA

Pentru a explica diferentele si similitudinile culturale
din lume, antropologii au venit cu o serie de teorii,
reprezentantii lor sustinand in mod diferit rolul pe care
antropologia trebuie sa-1 joace in intelegerea schimbarilor
culturale. Teoria antropologicda se schimba in mod
constant, ca raspuns la nevoia stiintificaA de a dezvolta
noi teorii, in lumina noilor date care apar in mod
continuu. Unele dintre orientarile teoretice nu mai
prezinta prea mult interes, ca de exemplu difuzionismul,
desi nu i se contesta rolul, altele au fost redefinite, ca de
exemplu evolutionismul, sau neofuntionalismul, in timp
ce altele, continua sa se bucure de popularitate. Teoriile
antropologice majore sunt!:

e evolutionismul

e difuzionismul

e istoricismul american

e functionalismul

¢ functionalismul structural

e antropologia psihologica

e neo-evolutionismul

e structuralismul francez

e etnostiinta

e materialismul cultural

e antropologia interpretativa

e neo-functionalismul.

1 conform Ferraro, Gary, op. cit. p. 57
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Evolutionismul

La mijlocul secolului al XIX-lea un grup de
antropologi au sugerat ca toate societatile trec printr-o
serie de stadii de evolutie distincte, bine delimitate,
progresand de la forme simple de cultura la tot mai
complexe. Conform acestei teorii elaborata de Edward
Tylor in Anglia si Lewis Henry Morgan, in Statele Unite,
societatile asa-zis primitive ocupau nivelul cel mai de jos
in esalonul evolutiei, fiind necesara o perioada
nedeterminata de timp pentru a ajunge, inevitabil, in
varful piramidei unde era situata cultura europeana. Ei
presupuneau ca toate culturile trec prin aceleasi stadii
predestinate. Edward Taylor a denumit aceste stadii de
baza: salbaticie, barbarie si civilizatie. De exemplu,
aborigenii din Australia au fost trecuti in categoria de
salbatici, populatia Hopi din India in cea de barbarie, iar
occidentul european, in cea de civilizatie. Desi criticata de
antropologi ca fiind etnocentrista, aceasta teorie inlocuia
teoria care explica existenta societatilor preliterate prin
caderea din gratia divina a stramosilor lor. Lewis Henry
Morgan a fondat scoala evolutionista in Statele Unite.
Avocat de profesie, el a fost preocupat de sistemul de
rudenie matriliniar al indienilor nord-americani, despre
care a publicat un studiu despre sistemele de afinitate si
consanguinitate, in 1871. Cea mai importanta lucrare a
lui Morgan a fost insa despre societatea antica, publicata
in 1877. Morgan a subdivizat stadiile de salbaticie,
barbarie si civilizatie in trei subcategorii distincte:
inferioara, mijlocie si superioara. Atat Tylor cat si Morgan
au fost criticati pentru faptul ca au dat explicatii privind
diversitatea culturala bazadndu-se pe date fragmentare,
cercetarile de teren nefiind atat de ample, ei fiind porecliti
ca fiind ,antropologi de fotoliu“.
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Difuzionismul

Difuzionistii au 1incercat sa explice existenta
diferentelor culturale din lume prin procesul de
difuziune, realizat din unul sau cateva puncte distincte
ale lumii, evolutia paralela in parti diferite ale lumii a
unor anumite elemente culturale fiind considerata putin
probabila, daca nu imposibila. Difuzionistii erau impartiti
in doua grupari distincte: una in Anglia, iar cealalta in
Germania si Austria. Reprezentantii cei mai de seama ai
primului grup, sir Graffton Elliot Smith si W.J. Perry,
sustineau ca toate elementele culturale de oriunde din
lume au fost intai inventate in Egipt si apoi raspandite,
datorita navigatorilor egipteni. Aceste idei au fost
dezvoltate in ceea ce a fost apoi cunoscuta drept Scoala
de la Manchester sau Heliocentrica. Ei n-au putut explica
insa, cum puteau eschimosii de exemplu, sa invete de la
egipteni tehnici de supravietuire, intr-un climat total
diferit. Aceasta pozitie extremista a gasit insa populari-
tate in vremea lor, dar astazi este total respinsa. Repre-
zentantii celui de-al doilea grup, Fritz Graebner si
Wilhelm Schmidt, care faceau parte din asa numita
scoala Kulturkreis, si-au concentrat atentia asupra
difuziunii intregului complex de culturi si au sugerat ca
sursele difuziunii culturale au fost un numar mic de
complexe culturale diferite pe care le-au numit ,cercuri
culturale“. Ei insistau sa sustina ca migratia era singura
forma prin care avea loc difuziunea. Ei nu au putut insa
dovedi care au fost centrele primare ale inventiei si nu au
putut explica de ce au fost difuzate doar anumite
elemente, iar altele nu. In ciuda limitelor, ei si-au adus o
contributie la studiul comparativ al culturilor, aratand
necesitatea de a se dezvolta teorii legate de interactiunea
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dintre culturi. Lucrarile lor au avut o mare influenta asu-
pra antropologiei din Germania, Austria si Scandinavia.

Istoricismul american

Cel mai de seama reprezentant a fost Franz Boas
care, avand o pregatire in fizica si geografie, a incercat sa
puna antropologia pe baze inductive. El considera ca
orice incercare de teoretizare bazata pe date putine si
incerte era prematura si era nevoie de adunarea atenta
de date empirice din cat mai multe culturi inainte de a
ajunge la generalizari si teoretizari. Cercetarile de teren
le-a desfasurat in anii 1880 privind cultura eschimosilor,
interesat fiind de efectul mediului inconjurator asupra
culturii lor. El a considerat ca mediul nu determina
complet forma unei culturi, ci doar impune anumite
limite. Experienta lui Boas in domeniul fizicii si mate-
maticii, i-au permis sa aduca in antropologie rigoarea
metodologica si o definire a problemelor in termeni
stiintifici. Pe langa contributia in domeniul lingvisticii
antropologice, Boas e amintit pentru pregatirea primilor
absolventi de antropologie de prima marime ai
Universitatii din Columbia (SUA).

Functionalismul

In Marea Britanie, cel care a format o traditie in
adunarea de date de prima marime a fost Bronislaw
Malinowski. Cu o pregatire in fizica si matematica, polo-
nez de origine, Malinowski a desfasurat cercetari de teren
in insulele Pacificului, elaborand un nou mod de a privi
culturile, cunoscut sub numele de functionalism. Mali-
nowski incerca sa inteleaga o cultura din perspectiva
nativilor, considerand ca orice element, sau produs
cultural, oricat de bizar ar parea, are pentru un anumit
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individ sau pentru o societate intreaga, un sens Si o
functie, antropologului revenindu-i sarcina de a identifica
aceste functiuni. Cercetarile de teren le-a desfasurat in
Insulele Trobriand unde a petrecut cativa ani. Ca si
Franz Boas, Malinowski sublinia importanta cercetarilor
de teren, folosirea interviului, a observatiei directe si
invatarea limbii bastinasilor. Teoria lui Malinowski se
baza pe trei tipuri de nevoi umane, individuale, pe care el
le-a impartit in nevoi de bazd, cum ar fi: hrana, protectia
si activitatea sexuala, nevoi instrumentale, cum ar fi:
nevoia de educatie, de lege si control social si nevoi
integrative, cum ar fi nevoia de siguranta psihologica,
armonie sociala si o viziune universald comuna. El a
sustinut ca aceste nevoi erau individuale si nu de grup si
ca fiecare aspect al unei culturi functioneaza in termenii
uneia dintre aceste trei tipuri de nevoi.!

Functionalismul structural

Spre deosebire de Malinowski, teoreticianul britanic
Alfred Reginald Radcliffe Brown vedea functiunile in
termenii contributiei lor la bunastarea societatii, punand
accentul pe functiile sociale si nu pe cele individuale.
Moartea, de exemplu, era privitda nu atat ca o tragedie
personala, ci ca una de grup. El a condus cercetari de
teren in insulele Andaman, contributia lui majora fiind
insa de teoretician si profesor. Ca fost student al lui
Emile Durkheim, a fost puternic influentat de analiza
acestuia asupra societatii aborigenilor din Australia. El
privea disciplina antropologiei ca pe o sociologie
comparata, fiind adeptul studiului comparativ al struc-
turilor sociale contemporane. Teoriile lui au pus bazele

1 Ferraro, Gary, op. cit., p. 64

31



Sultana Avram

disciplinei antropologiei sociale, punandu-se accentul pe
organizarea sociala si functia sociala. Scoala fondata de
el si-a adus contributia la analizarea relatiilor de rudenie,
a familiei si organizarii politice.

Antropologia psihologica

Adeptii acestei teorii au fost interesati de relatia
dintre cultura si individ si de rolul variabilelor
personalitatii in comportamentul uman. Ei au legat
psihologia freudiana de studiul culturii, privind modali-
tatile de crestere si educare a copiilor si personalitatea,
dintr-o perspectiva transculturala. Unul dintre reprezen-
tantii acestei teorii, cunoscut indeosebi pentru cercetarile
sale lingvistice, a fost Edward Sapir (1884-1934). El
considera ca indivizii isi insusesc modelele lor de cultura
in mod inconstient cam in acelasi fel in care isi invata
propria limba.! Scrierile lui au influentat alti antropologi
interesati de legatura dintre cultura si personalitate. Cea
care a preluat ideile lui Sapir a fost Ruth Benedict,
(1887-1948) care considera ca fiecare individ este invatat
inca de la nastere un anumit numar de elemente
caracteristice pe care societatea de care apartine le
considera importante. Folosindu-se de sanctiuni pozitive
si negative, societatea ar modela copilul intr-un anumit
tip de personalitate. Membrii unei societati conformandu-
se aceluiasi set de comportamente, apare astfel
personalitatea de grup, cu alte cuvinte, culturile ar fi
personalitati individuale generalizate la o intreaga
cultura.? Cea mai cunoscuta lucrare a ei a fost ,Modele
de cultura“ aparuta in 1934 in care a incercat sa descrie

1 ibidem, p. 68
2 ibidem
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culturile in termenii catorva caracteristici majore. Ea a
fost criticata de alti antropologi pentru faptul ca nu a
oferit motivul pentru care fiecare societate selecta un
numar limitat de elemente caracteristice dintr-un vast
numar de posibilitati si pentru faptul ca a incercat sa
potriveasca datele etnografice in schema ei conceptuala.!
Margaret Mead, (1901-1978), studenta a lui Benedict si
Boas, a scris o serie de lucrari in domeniul culturii si
personalitatii, lucrarea care a trezit cele mai multe
controverse fiind ,Coming of Age in Samoa“, in care
incerca sa stabileasca daca problemele emotionale ale
adolescentilor americani erau universale, sau variau de la
o cultura la alta. Ea a concluzionat ca tulburarile
emotionale ale adolescentilor americani nu erau rezul-
tatul unui fapt biologic, ci cultural. Cel care a atacat-o
atat din punct de vedere metodologic cat si faptic, a fost
Derek Freeman, care, dupa o cercetare de teren pe
aceeasi tema tot in Samoa la o distanta de 50 de ani insa,
a ajuns la concluzii complet opuse. Controversa a obligat
pe antropologi sa reactualizeze periodic datele etnografice
de pe teren, datorita rapidelor schimbari culturale din
sanul aceleiasi societati, intr-un interval scurt de timp.

Neo-evolutionismul

Reprezentantul cel mai de seama, Leslie White,(1900-
1975), a readus in discutie teoriile evolutionistilor seco-
lului al XIX-lea, insa a considerat ca evolutia se bazeaza
pe cantitatea de energie pe cap de locuitor si pe eficienta
mijloacelor prin care este produsa energia. Cu alte
cuvinte, evolutia culturala e produsa de nivelul de tehno-
logie si de capacitatea de a capta energie.

1 ibidem
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Un alt reprezentant a fost Julien Steward,(1902-
1972) care era preocupat de relatia dintre evolutia
culturala si adaptarea la mediu, considerand ca popu-
latiile care trebuie sa faca fatd unor probleme de mediu
asemanatoare gasesc solutii tehnologice asemanatoare,
ducand la o dezvoltare paralela a institutiilor sociale si
politice. El si-a concentrat atentia asupra raportului
dintre om, mediu inconjurator si cultura, fiind adeptul
ecologiei culturale. El a constatat ca dezvoltarea culturala
nu este aceeasi iIn Bazinul Amazonului cu cea din
Pacificul de sud, sau valea Mexicului, datorita dife-
rentelor de mediu, care solicita in mod diferit populatia.?

Structuralismul francez

Structuralismul francez este legat de activitatea lui
Claude Levi Strauss. Acesta si-a concentrat atentia
asupra identificarii structurilor mentale care determina
comportamentul social. Abordarea lui e inspirata din
lingvistica, unii lingvisti presupunand ca structurile
gramaticale de baza sunt ,programate“ in mintea umana.
In acelasi fel, Levi Strauss argumenta ca in mintea
umana existd anumite coduri programate care sunt
raspunzatoare de forma culturilor, diferentele culturale
existand datorita alterarii acestor coduri de catre mediul
inconjurator si istorie. Conform teoriei lui, mintea umana
este programata sa gandeasca in opozitii binare, toti
oamenii avand tendinta sa gandeasca in termeni opusi
cum ar fi: masculin-feminim, tanar-batran, cald-rece etc.,
aceste dihotomii dand forma culturii.2 Teoria lui a fost
criticata ca fiind mult prea abstracta si pentru faptul ca

I Howard, Michael, Contemporary Cultural Anthropology, Harper
Collins Publishers, 1989, p. 35
2 Ferraro, Gary, op. cit., p. 72
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nu era susceptibila testarii empirice. El a avut insa o
contributie majora in studiul privind relatia dintre
cultura si cunoastere.

Etnostiinta

Reprezentantii acestei teorii au multe puncte identice
cu cea a lui Levi Strauss. Ambele abordari au un model
lingvistic, cauta explicatii in mintea umana si privesc
comportamentul uman dintr-o perspectiva logica sau
rationala. Metodele, insa, erau diferite, abordarea
incluzand etnosemantica, analize componentiale si un
nou tip de etnografie. Reprezentantii etnostiintei incearca
sa descrie o cultura prin felul in care este ea perceputa si
clasificata de membrii acelei culturi, fara a se impune
propriile clasificari. Scopul lor era de a identifica regulile,
principiile si codurile pe care oamenii le folosesc pentru
a-si clasifica lucrurile si evenimentele din lumea lor.!

Materialismul cultural

Cel mai de seama reprezentant a fost Marvin Harris,
a carui pozitie teoretica se baza pe conceptul conform
caruia conditiile materiale determina constiinta si
comportamentul uman. El considera ca antropologii ar
trebui sa furnizeze explicatii cauzale cu privire la simili-
tudinile si diferentele in gandire si comportament exis-
tente intre grupurile umane. El a studiat constrangerile
materiale, pe care le-a considerat ca fiind factorii primari
care duc la variatii culturale. El a fost criticat datorita
diminuarii importantei ideilor si activitatilor politice ca
surse ale schimbarilor culturale, acestea considera
Harris, putand doar incetini sau accelera procesul schim-

1 ibidem, p. 73
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barii, nefiind insa factori de schimbare. Materialismul
cultural are multe idei comune cu cele ale lui Karl Marx,
intre cele doua teorii neputandu-se pune semnul egali-
tatii, deoarece materialismul cultural nu are un program
politic si se dedica doar studiului stiintific al culturii.
Pozitia sa a generat ample dezbateri in antropologie.!

Antropologia interpretativa

Reprezentantii acestei teorii cauta sa explice o
cultura prin examinarea felului in care oamenii insisi isi
interpreteaza propriile valori si comportamente. Cel mai
de seama reprezentant este Clifford Geertz. El cere
antropologilor sa-si concentreze activitatea asupra
descrierilor culturale a miturilor, simbolurilor si folclo-
rului. El combina autocunoasterea cu intelegerea oame-
nilor pe care ii studiaza, cautand sa invete ceva despre
propria persoana atunci cand invata despre cultura
altora, dezvaluind astfel complexitatea si unicitatea
comportamentului uman.

Neo-functionalismul

Antropologul britanic Max Gluckman, (1911-1975),
criticAndu-1 pe Malinowski pentru esecul in a trata conflictul ca
un atribut al organizdrii sociale, a incercat in lucrarea sa
intitulata ,,Custom and Conflict in Africa®, si reformuleze
functionalismul, sustinand mentinerea solidaritatii sociale in
ciuda disensiunilor din cadrul familiilor, conflictele de genul
vrajbei intre membri unei familii, acuzatiile de vrdjitorie, etc.,
fiind normale 1n cadrul vietii sociale. Actiunile lor sunt socotite
a fi ritualuri de rebeliune.?

1 ibidem, p. 74
2 Howard, Michael, op. cit., p. 37
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CAPITOLUL IV
UNITATE IN DIVERSITATE: MIJLOACE DE
COMUNICARE INTRE NOI SI CEILALTI

Datorita diferentelor culturale, a mostenirii culturale
si a actiunii factorilor de schimbare, de multe ori se uita
faptul ca apartinem aceleiasi specii. Intoleranta, agresivi-
tatea, conflictul, se manifesta tocmai datorita faptului ca
suntem diferiti etnocultural. Dezvoltarea inegala a socie-
tatilor umane, indiferent de cauzele care o produc, feno-
menul de enculturatie specific fiecarei populatii, moste-
nirile culturale, fac ca imaginea celuilalt sa apara uneori
deformata, poate si din nevoia de a se considera pe sine
superior strainului. Necunoscutul sperie, pentru ca il
scoate pe individ din mediul familiar in care se simte in
siguranta. Cum e desemnat celalalt, atat din punct de
vedere fizic, dar si cultural? Cronicarii, misionarii,
calatorii, au descris in cronici, sau jurnale de calatorii,
populatiile cu care au venit in contact, raportandu-le la
propria cultura, neintelegind de multe ori modul de a
gandi sau a se comporta al acestora, inregistrand
mecanic datele si formandu-si o imagine distorsionata, pe
care apoi o transmiteau conationalilor. Mozaicul
etnocultural este rezultatul unui proces in care
populatiile si-au stabilit raporturile cu ceilalti si s-au
autodefinit. O prima bariera in cunoasterea reciproca a
fost limbajul. Incapacitatea de a intelege limba strainului
a dus la o serie de apelative etnonimice, prin intermediul
carora diversele grupuri se definesc in raport cu alte
etnii. Daca urmarim etimologia cuvintelor barbar
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(balbait), salbatec (din padure), flamand (gangav), neamt
(mut), slav (sclav)! si altele, vedem ca e o modalitate de a-
I reduce pe celalalt la conditia de fiinta inferioara prin
incapacitatea de a comunica in aceeasi limba.

Aceasta capacitate de creare si folosire a limbajului si
a unor forme simbolice de comunicare este o trasatura
distinctiva a fiintei umane, iar prin limbaj ne transmitem
mostenirea culturala. Limbajul ar putea fi definit drept
un sistem simbolic de sunete care, in functie de anumite
reguli, au o anumita semnificatie. Sunetele care denu-
mesc un anumit obiect sau fiinta sunt, in toate limbile,
alese in mod arbitrar.

Comunicarea nu este proprie doar omului, animalele
avand modalitati de a trimite sau primi mesaje. Cu toate
acestea animalele nu au capacitatea de a combina si de a
forma mesaje noi, folosind sunetele cunoscute. Desigur
limitarea dezvoltarii limbajului este legata si de
incapacitatea fizicA de a articula cuvinte. Rezultate
surprinzatoare au fost obtinute de antropologii Allen si
Beatrice Gardner, care au reusit sa invete un cimpanzeu
sa foloseasca 130 de semne si sa comunice in limbajul
semnelor.2 Omul insad are capacitatea de a transmite
informatii despre un lucru sau un eveniment din trecut,
viitor, sau ipotetic.

Comunicarea intre indivizii aceleiasi specii poate
avea loc si pe calea contactului vizual sau tactil. Gestu-
rile, pozitia trupului, mimica fetei, constituie forme de
comunicare nonverbala si intra in categoria ,limbajului
trupului®. Antropologul Desmond Morris a analizat timp

1 Mesnil, Marianne, Popova, Assia, Strdini de toate culorile sau cum il
desemndm pe celalalt, in Eseuri de mitologie balcanicd, ed. Paideia,
Bucuresti, 1997, p. 224

2 Ferraro, Gary, op. cit., p. 109
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de 8 ani in peste 60 de tari aceasta modalitate de comu-
nicare, catalogand si comparand aceste aspecte ale
limbajului trupului cu cele ale rudelor nonumane. Desi o
parte din expresiile fetei le regasim si la anumite specii de
maimute, omul a creat un adevarat limbaj, transmitand
mesaje constient sau inconstient. El a constatat ca unele
gesturi sunt universale, iar altele specifice unei anumite
culturi. Strangerea mainii, sarutarea ei, imbratisarea,
prosternarea, inclinarea capului, s.a. sunt forme de salut
diferite, care pot indica pozitia sociala, statutul indivi-
zilor, sau starea lor emotionala. Comunicarea nonverbala
este folositd in lumea moderna nu pentru ca lipseste
vorbirea, ci pentru a accentua cuvintele, sau pentru a
transmite mesaje la distanta. Gestica insoteste vorbirea
uneori si in absenta interlocutorului, ca in cazul
convorbirilor telefonice, cand starea emotionala ne face
sa dorim sa accentuam cele spuse. Semnalele facute de
lucratorii de pe pistele aeroporturilor la decolarea avioa-
nelor, dirijarea circulatiei de catre politisti, transmiterea
codificata de mesaje de catre antrenori in timpul meciu-
rilor de fotbal de exemplu, fac parte tot din comunicarea
nonverbala. Exista insa si culturi in care tacerea si
comunicarea nonverbala este impusa de traditia cultu-
rala, ca de exemplu dupa decesul unei persoane, ca semn
de doliu, comunicarea prin semne fiind prelungita luni de
zile.1.

Lingvistii europeni au considerat multa vreme ca
limbile populatiilor din Europa sunt superioare culturilor
caracterizate prin tehnologii simple, populatiile preliterate
fiilnd socotite incapabile de a transmite idei abstracte

1 Morris, Desmond, Peter Collett, Peter Marsh, O’Shaughnessy,
Marie, Gestures: Their Origins and Distribution, Stein and Day, New
York, 1979
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complexe. De fapt toate limbile sunt complexe din punct
de vedere gramatical, insa sunt adaptate nevoilor
populatiilor respective. Existd o mare diversitate de
limbaje si dialecte care s-au influentat reciproc prin
contactul intre populatii, prin Imprumuturi si prin
adaptari de la o generatie la alta. Nu exista limbi
superioare si inferioare, dialectele fiind de exemplu la fel
de eficiente, ca si limbile recunoscute ca oficiale.
Antropologii au incercat sa schematizeze marea familie a
limbilor indoeuropene, cautand filiatii asa cum se poate
observa in schema de mai jos:!

Baltice Proto-lnd.o-Europene
—
Slavice Ba Ito-slavice
poloneza de vest
cehd SIawce \
Slavice
de est .
SIaV|ce e Indo-Iraniene
rusa
ucrainiana
bulgara sarbo-croata Anatoliand
Germanice Eleni ¢
Nord germanice x
norvegiana elretes Iraniene
suedezé Vest germanice
danezé /1\
engleza o M
olandezé Celtice persana kurdd  pashto
germand” gajicy Italice
welsh
Lati urdu
portugheza ai Sanscrita find
spaniola bengaleza
franceza punjabi
italiand singaleza

romana

Limbile, ca si culturile, au evolutia si istoria lor.
Limba din evul mediu se deosebeste substantial de cea
moderna, iar aceasta se schimba permanent ca rezultat
al unor procese interne si externe.

1 Harris Marvin, op. cit. p. 60
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Oamenii au cautat sa isi exprime gandurile nu
numai prin cuvinte, ci si prin semne conventionale facute
pe diferite materiale. Sfoara cu noduri, sau sfoara
vorbitoare cum o numeau incasii, era folosita pentru a
insemna numarul bataliilor sau al prazilor de razboi,
mdtaniile de chihlimbar erau folosite de budisti pentru a
insemna numarul zilelor de lucru si al sarbatorilor, braul
numit wampum de care atarnau mici discuri de scoica
colorata era folosit de indienii din America de Nord
pentru a transmite mesaje, rdbojul era folosit pentru a
insemna numarul vitelor sau al produselor agricole, toate
fiind mijloace de comunicare la distantd sau in timp.!
Inventivitatea omului a facut ca asemenea modalitati de
transmitere de informatii sa se diversifice si mai ales sa
ddinuiascad in timp pana in zilele noastre. In spatiul
romanesc, rabojul se foloseste si azi, una din
intrebuintari fiind, in Oltenia de pilda, insemnarea
numarului celor 40 de galeti cu apa carate pentru
sufletul mortului, rabojul fiind apoi infipt 1anga crucea de
pe mormant, ca marturie a indeplinirii ritualului.

De la asemenea sistem de comunicare s-a trecut la
transmiterea mesajelor prin desene care reprezentau
fiinte sau obiecte. Aparitia scrierii pictografice, apoi a
celei ideografice (scrierea ideilor), a marcat o noua etapa
in dezvoltarea omului ca animal social si cultural.

La populatiile primitive, mijloacele de comunicare la
distanta erau cele optice si acustice, cele acustice folosite
desigur pentru distante mai mici, intertribale, iar cele
optice la populatiile care ocupau un teritoriu mai mare.
Asemenea mijloace s-au folosit pana tarziu, in zilele
noastre, focurile pe varful dealurilor, semnalele de fum,

1 Stanciu, llie, Caldtorie in lumea cartii, Editura didacticd si pedagogicd,
Bucuresti, 1970, p. 11
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tulnicul, sunetul tobei, al goarnei sau chemarea enoria-
silor cu ajutorul toacei si al clopotului, fiind binecunos-
cute. Exista o mare diversitate de instrumente care sunt
folosite pentru transmiterea de stiri la mare distanta,
fiecare avand si un limbaj specific naturii informatiei:
semnal de prevenire, de intrunire, etc.!

Potecile si drumurile sunt de asemenea impanzite cu
mijloace de comunicare: gramezi de pietre, cu stalpi de
semnalizare care arata in ce directie este apa, betisoare
legate cu smocuri de iarba, pentru a indica traseul, un
copac tanar taiat avand prinsa o sageata cu varful in jos
(la tungusi), pentru a indica locul in care sunt puse
capcane sunt doar cateva exemple.2Pericolul este marcat
prin semne de genul celor facute de apaci: o bufnita
moarta sau un chip de bufnitd cioplit din lemn.3
Chemarea in ajutor se realiza cu ajutorul unor stalpi de
semnalizare, pusi la rascruce de drumuri de genul celor
facute de indienii montagnais-naskapi din Labrador: ei
indicau locul, numarul persoanelor aflate in pericol, sau
bolnave, indicandu-se chiar si boala.4

In spatiul romanesc sunt binecunoscute marcajele
facute de pastorii transhumanti in drumurile lor, poteci
neumblate, prin care evitau vamile dintre Tarile
Romanesti, sau drumurile sarii si ale calaretilor sarari.

Tot in cadrul mijloacelor de comunicare putem trece
si semnele de proprietate. Marcarea teritoriilor, dar si a
animalelor, sau a uneltelor, chiar si a robilor, a fost

1 Lips, lulius, E., Obdrsia lucrurilor; o istorie a culturii omenirii, Editura
Stiintificd, Bucuresti, 1958, p. 316 si urm.

2 ibidem

S ibidem, p. 324

4 ibidem, p. 325
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practicatd la multe populatii. Insemnele de hotar s-au
pastrat pana azi.

Soliile erau adesea insotite de anumite obiecte pentru
a certifica autenticitatea lor: o solie de pace a indienilor
din America de Nord cuprindea un stiulete de porumb
impodobit cu pene, scobit pe dinduntru si umplut cu tutun
(propunere de a fuma pipa pdcii) Stiuletele era infdsurat la
mijloc cu un snur de land, impodobit cu pene galbenel.
Mesaje asemanatoare se trimiteau atunci cand se declara
razboi, sau cand cele doua parti cadeau la invoiala. In
1682, la Shakamaxon, William Penn a incheiat cu indienii
lenni si lenape vestitul sdu tratat cu privire la pamadnt cu
ajutorul unei cingdtori wampum, care se afld in pdstrare si
astazi la Societatea de istorie din Pennsylvania.?

Nevoia de comunicare rapida a dus construirea de
drumuri, usurand astfel schimbul de produse, dar si de
elemente culturale. Identificarea si studierea acestor
artere de circulatie, 1i ajutd pe antropologi sa inteleaga
printre altele, mecanismul dezvoltarii targurilor si a
oraselor de la intretaierea acestor drumuri. Drumurile
sarii, drumurile matasii, a mirodeniilor, cele care
urmeaza cursurile de apa, au dus nu numai la
dezvoltarea mijloacelor de transport, ci si a cartografiei.

1 ibidem, 327
2 ibidem, 329
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CAPITOLUL V
MODALITATI DE OBTINERE A HRANEI

Diferentele intre comunitatile umane se manifesta si
in modul de obtinere sau producere a hranei. Exista o
stransa relatie intre productia de hrana, tehnologie si
mediul inconjurator, relatie care a determinat evolutia
organizarii sociale si a culturii societatilor. In paleolitic,
productia de hrana se baza pe vanatoare, pescuit si
cules, oamenii organizandu-se in grupuri, deplasandu-se
in functie de sursa de hrana, de bogatia naturala a
mediului. Adaptarea la mediu trebuie vazuta din punct
de vedere istoric, evolutiv, stabilitatea pe termen lung
implicand gasirea si eficientizarea mijloacelor de subzis-
tenta. Cultivarea pamantului si domesticirea animalelor a
determinat o alta forma de organizare sociala, cea speci-
fica sedentarismului. Cu toate acestea nu toate societatile
agricole se aseamana. Diferitele tipuri de agricultura, cea
bazata pe resursele naturale de apa de exemplu sau pe
irigatii, au implicatii sociale si culturale. Omul a apelat la
metode de imbunatatire a productivitatii solului precum
cenusa, Ingrasamintele naturale, rotatia culturilor,
construirea de terase, de apeducte, suplimentarea fortei
de munca, etc. Strategiile au variat de la nomadism, in
cautarea de noi surse de hrana, la depozitarea si
conservarea hranei pe perioade mai lungi de timp.
Prestigiul celor inzestrati cu indemanare la vanatoare sau
pescuit a crescut, diferentiindu-i de ceilalti membri ai
comunitatii. Succesul lor i-a propulsat in fruntea
comunitatii, stabilindu-se ierarhii. Distribuirea resurselor
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a revenit treptat sefului comunitatii, sau a familiei
extinse. Schimburile in natura au intensificat legaturile
intre diferitele comunitati. Cresterea populatiei a dus,
acolo unde hrana era insuficienta, la tabuuri privind
relatiile sexuale sau chiar la infanticid.

Canibalismul-sursa de hrana?

O tema mult dezbatuta in antropologie este cea a
canibalismului, definit drept o practicd prin care este
ingeratd oricare parte a corpului uman! Canibalismul a
fost practicat la diverse populatii din diferite motive:
evitarea inanitiei, preluarea calitatilor celui decedat,
onorarea divinitatilor, etc. Existenta canibalismului a fost
contestata de unii antropologi, care considerau ca era
doar un mit creat de europeni pentru a-i denigra pe
noneuropeni si astfel a justifica dominatia asupra celor
din urma.2 Studiile intreprinse de antropologi, coroborate
cu cele din domeniul medicinei, au dovedit insa
contrariul. Astfel, dr. Daniel Carlton Gajdusek, castigator
al premiului Nobel in domeniul medicinei in 1976, a
studiat alaturi de alti doi antropologi o boala numita
kuru, care-i afecta pe membrii populatiei Fore din Papua,
Noua Guinee. Aceasta boala afecta creierul si era
transmisa prin consumul de tesut cerebral uman infectat
cu un virus cu actiune lenta. Populatia Fore punea pe
seama actelor de vrajitorie declansarea acestei boli.
Autoritatile australiene, preluand in 1940 administrarea
acestei regiuni, a interzis canibalismul, numeroasele
procese dovedind de fapt existenta acestei practici.3 Au
existat insa si situatii exceptionale in care, desi in mod

1 Gross, Daniel, op. cit.,p. 56
2 ibidem, p. 55
3 ibidem
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normal indivizii unei anumite culturi nu erau antropo-
fagi, au mancat carne umana pentru supravietuire. Este
cazul binecunoscut in care un grup de tineri sudameri-
cani prabusiti cu avionul pe varful muntilor in 1972, s-
au hranit cu trupurile celor decedati in accident.

Membrii tribului yanomamo din Venezuela studiati
de antropologul Napoleon Chagnon desi resping
canibalismul, in cadrul ritului funerar beau un fel de
supa de banane amestecata cu pudra din oasele calcinate
ale defunctului.!

Relatari despre aceasta practica detinem si de la
misionarii din sec. al 17-lea cu privire la populatia huron
din Canada, cei sacrificati fiind prizonieri de razboi, la fel
ca la aztecii din Mexic, dar si din descoperirile arheolo-
gice in care oase de animale se aflau amestecate cu
oseminte umane, avand urme asemanatoare de taiere
sau rupere.

Cei mai multi antropologi considera canibalismul ca
facand parte dintr-un ritual sau avand o semnificatie
simbolica, sau psihologica si nu nutritionala.

Necesitatea asigurarii hranei pentru intreaga
comunitate l-a facut pe om sa caute noi mijloace de a
creste productivitatea. Dezvoltarea tehnologiei si in
special aparitia metalurgiei a insemnat posibilitatea de a
creste randamentul in agricultura, desi la inceputurile
epocii fierului, in Europa de exemplu, cea mai mare
cantitate de metal era folosita la producerea de arme.2

Desigur, producerea focului a constituit un punct de
cotitura in evolutia umana, nu numai in prepararea
hranei, incalzire sau aparare, dar si in viata spirituala.
Tehnicile de producere a focului si de intretinere a lui a

1 ibidem p. 51
2 Gross Daniel, op. cit., p. 320

47



Sultana Avram

variat la diferitele populatii. Antropologii au inceput sa
studieze credintele, superstitiile si legendele diferitelor
populatii legate de originea focului, producerea lui,
divinitatile si cultul focului.

Mecanismul de aprindere a focului, atribuit de unii
lui Prometheu de altii lui Hermes, se compunea dintr-o
parghie tare, din laur mai ales, care se introducea cu unul
din capete intr-o gaurd fdcutd pe suprafata unei a doua
bucdti. Aceasta era un bloc de lemn mai moale: iederd,
clematita, stejar cu carmdz, tei. Se dddea pdrghiei o
miscare vie de rotatie fie cu mdinile, fie cu o franghie sau
curea. Acest foc, atdtat prin actiunea aerului, era aprins cu
materii inflamabile: frunze, ciuperci uscate, etc.!Un
mecanism de acest gen, numit ignaria, se pare ca era
intrebuintat pentru a reaprinde focul sacru, desi dupa
Plutarch, focul sacru trebuia luat de la soare cu ajutorul
oglinzilor.2 Indiferent ca se folosea un burghiu invartit cu
ajutorul unei curele, oglinzi metalice, drugi de lemn, o
scandura de stejar gaurita, o roatd montata pe fusuri din
lemn de stejar, sau simpla frecare a doua lemnes3,
producerea focului viu, sau nou, a fost identificata cu o
activitate sfanta si deci avea loc in cadrul unor anumite
ritualuri si la anumite date, care difereau de la o
populatie la alta.

1 Vasiliu, D. A., Focul viu in datinile poporului romin in legditurd cu ale
altor popoare, Casa Scoalelor, 1943, p. 13

2 ibidem, p. 14

8 ibidem p. 19 si urmaitoarele
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CAPITOLUL VI
EVOLUTIA FORMELOR RELIGIOASE SI A
SENTIMENTULUI RELIGIOS

Din multitudinea de teme cuprinse in antropologia
culturala, intre cele mai importante se numara si cele
legate de spiritualitate si religie

Ne vom referi in cele ce urmeaza la ritualuri si
simboluri intalnite de-a lungul timpului la diferite
populatii, pentru a sublinia rolul important pe care il
joaca acestea in evolutia umana. Omul s-a manifestat ca
»homo religiosus“ inca din paleolitic, cand intalnim
primele manifestari legate de cultul mortilor, prin
depuneri de ofrande si posibile sacrificii.

Din numereoasele descoperiri de cranii si corpuri
decapitate s-a concluzionat ca un cult al craniilor exista
atat in paleolitic cat si in mezolitic si neolitic. Astfel, in
1939 s-a descoperit in grota de la Monte Circeo un craniu
neandertalian in interiorul unui cerc de pietre, de jur
imprejurul peretilor fiind numeroase oase de cerb, cal,
hiena, elefant si leu, iar sub craniu, oase de bou si cerb.
Mezoliticul este reprezentat de descopririle din Bavaria de
langa Nordlingen, unde s-au descoperit doua gramezi de
cranii, la cativa metri una de cealalta, una de 27 cealalta
de 6 cranii, presarate cu ocru si orientate cu fata spre
vest. Craniile din mijloc erau inghesuite si zdrobite, ceea
ce sugereaza faptul ca au fost adaugate la intervale de
timp noi cranii si au fost impinse cele vechi spre interior.
Din totalul lor, 20 apartineau unor copii, noua unor
femei si doar patru unor barbati adulti. Craniile erau
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impodobite cu cochilii, coliere din dinti de cerb, ocru rosu
iar barbatii aveau unelte alaturi. Nu numai craniile
umane au constituit obiecte de cult ci si cele de animale.
Un exemplu concludent este cel de la Petershéhle de
langa Nurnberg, unde s-au descoperit cranii de urs in
nise, de-a lungul peretilor unei pesteri din perioada
Mousteriana, iar la Drachenhohle, in Austria, au fost
descoperite 54 de femururi de urs intr-un depozit
Mousterian.

Mai interesanta este descoperirea de la Grotte du
Cavillon unde scheletul unui om de cro-magnon, gasit in
pozitie chircitd, era presdrat cu pudrd de hematita. In
mormant erau 7868 de cochilii marine, din care 875 erau
perforate si aprox. 200 erau deasupra craniului,
impreuna cu 22 de dinti de cerb perforati. Exemplele de
acest gen sunt numeroase.!

Am ales doar cateva pentru a demonstra faptul ca
inca de la inceputul Pleistocenului s-a practicat un cult
al mortilor care cuprindea pastrarea craniilor,
inmormantari ceremoniale in diferite pozitii, presararea
de ocru rosu, depunerea de obiecte ornamentale, unelte
si oase de animale. Desigur toate acestea aveau o
semnificatie rituala, transmisa in timp si imbogatita de
generatiile ulterioare.

Asemenea acte presupun ritualuri si credinte intr-o
forma de viata dupa moarte si constituie inceputul
venerarii stramosilor. Prezenta in mileniile 6 si 5 a
ceramicii in ceremoniile de inmorméantare, pot constitui o
dovada a ofrandelor de hrana oferite celui mort in
inmormantari individuale sau colective, cum este cea
cunoscuta sub denumirea de ,casa mortilor® de la

1 James, Edwin,Oliver Prehistoric Religion: A Study in Prehistoric
Archaeology, Oxford, 1957 pp 18-24
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Byblos. Alte exemple de inmorméantari ceremoniale sunt
cele binecunoscute de la Catal Huytlik din Anatolia. Catal
Huytk era evident un centru de activitate religioasa, 40
din cele 139 de case fiind sacre, constituind primele
sanctuare cunoscute, ele continand fresce, sculpturi,
statuete si figurine. Se iIntadlnesc doua simboluri
principale: o zeita si o figura masculina semanand cu un
taur, sau uneori, un om cu barba calarind un taur.
Aceste figuri sunt supradimensionate, fiind asemanatoare
cu cele gasite in alte situri arheologice, ducand la
presupunerea ca exista o anumita unitate religioasa in
Orientul Apropiat neolitic.

Incepand cu neoliticul mijlociu si in Europa au
devenit comune inmormantarile colective, ca si alegerea
unui loc de inmormantare special. Omul neolitic a
investit ritualurile cu un bogat simbolism dovedind o
credinta puternica in viata de dupa moarte.

In mileniul al 3-lea apare imaginea zeitei protectoare
a mortilor, plasata uneori in afara necropolelor cum se
intampla in sudul Frantei, Italia, Spania etc. In mileniul
4 apar templele megalitice care contineau altare, statui
si imagini ale unor ,zeitati“. Un aspect al practicilor
religioase a omului neolitic a fost asocierea mortului cu
un cult al unei divinitati.!

Toate aceste exemple ne permit sa intuim modali-
tatea de gandire a lui ,homo religiosus®, ritualurile legate
de Marea Trecere fiind bogate in semnificatii, dar si sa
observam universalitatea folosirii unor obiecte cu valoare
de simbol.

Desi nu vom sti niciodata cum se desfasurau aceste
ritualuri, putem sa ne imaginam acest lucru urmarind
ritualurile de inmormantare din societati contemporane

1 ibidem
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aflate pe o treapta de dezvoltare tehnologica apropiata de
cele preistorice, sau necontaminate de societatile
moderne.

Cultul mortilor in asemenea societati are anumite
particularitati zonale care tin de mentalitate, de traditie si
nu in ultimul rand de clima.

La multe din aceste societati lipseste notiunea de
moarte naturala, moartea fiind provocata de spirite male-
fice, de acte magice, vrajitorii, etc. Chiar si boala este
explicata prin iesirea sufletului din corp in timpul som-
nului, ca in cazul membrilor tribului Kagoro din Nigeria
de nord. Aceasta credinta a fost studiata si publicata de
James G. Frazer in lucrarea ,The Belief in Immortality
and the Worship of the Dead“ aparuta la Londra in
1913.1

La wunele populatii intalnim legende care explica
momentul in care ar fi inceput oamenii sa moar3,
anterior ei fiind nemuritori, schimbandu-si doar pielea
precum serpii sau crabii. Una din aceste legende, culeasa
in Insulele Solomon, povesteste cum altadata batranii isi
schimbau pielea periodic pentru a reintineri. La un
moment dat o batrana isi arunca pielea veche intr-o apa,
insa aceasta ramase agatata intr-un tufis. La intoarcerea
acasa, femeia nu a fost recunoscuta de fiul ei, asa incat
ea se decise sa se intoarca si sa-si reia vechea piele. De
atunci, spune legenda, au inceput sa moara oamenii.
Legenda a fost culeasa de catre Fredrich Ratzel si publi-
cata in ,,Volkerunde“ in 1894. Legende asemanatoare care
explica aparitia mortii pe pamant intalnim la tribul
Mantras din pen.malaieza, la indienii din Noile Hebride,
la tribul Baholoholo din valea Congoului, etc. Aceste

1 apud. Petrescu, Nicolae, Primitivii. Organizare, Institutii, Credinte,
Mentalitate, Editura Saeculum, Bucuresti, 2003, p. 301
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legende le gasim consemnate in lucrarea lui James
Frazer, ,The Worship of Nature®, aparuta la Londra in
1926 si in lucrarile altor antropologi de renume.

Atitudinea in fata mortii variaza de la teama si
actiuni de neutralizare a eventualelor efecte malefice,
pana la incercari de captare a bunavointei spiritelor celor
morti. De exemplu, la triburile Bantu, fiecare individ
ofera o parte din recolta stramosilor socotiti ca fiind
adevaratii autori ai acesteia. (H.A. Junod, ,The Life of a
South — African Tribe“, Londra, 1912; William Thomas,
yPrimitive Behavior“, New York si Londra, 1937).

Un exemplu elocvent este cel al indigenilor din
insulele occidentale de langa stramtoarea Torres, care,
conserva craniile parintilor pentru ca, in momentele de
cumpana, intr-un mic ritual, iau craniul unuia dintre
parintii decedati, il vopsesc si il acopera cu frunze
parfumate, apoi ii cer sfatul. Peste noapte, visul il
interpreteaza ca fiind mesajul spiritului parintelui
decedat. Obiceiul a fost consemnat de catre A.C.Haddon
in lucrarea ,Head Hunters, Black, White and Brown®,
aparuta la Londra in 1920.1

Si in modalitatea de dispunere si inmorméantare a
cadavrelor gasim o varietate determinata de credinte,
evolutia ideii de divinitate, dar si de clima. Date fiind
temperaturile ridicate din anumite zone, dar si
umiditatea, procesul de descarnare este mult mai rapid,
ducand la procedee specifice. A fost astfel consemnata,
pe langa pastrarea in casa a cadavrului alaturi de cei vii,
(procedura descrisa de Grant Allen in lucrarea ,The
Evolution, of the Idea of God“, Londra, 1931), asezarea
cadavrului pe un arbore, pentru ca apoi oasele sa fie
pastrate de familie sau ingropate in preajma locuintei,

1 apud Petrescu, Nicolae, op. cit. p. 303
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asa cum se intampla la unele triburi din Australia, la
Dyakii din Borneo, etc. La polinezieni se intalneste si
expunerea cadavrului pe o schelda rudimentara, iar la
tribul australian Binbinga, mortul este méancat de
membri clanului opus, iar oasele invelite in scoarta de
copac sunt duse la locuinta rudelor. (B.Spancer si
F.J.Gillen ,The Northern Tribes of Central Australia“,
London, 1904, p.548)

Si in cazul inhumarii intalnim ritualuri diferite, atat
in ceea ce priveste modalitatea de tratare a cadavrului cat
si in privinta pozitiei in care era inhumat. Astfel, la multe
triburi africane cadavrul era spalat, stomacul si
intestinele golite si obrazul vopsit. La alte triburi cadavrul
era invelit intr-o piele de animal; se mai intalneste
ungerea cadavrului, frangerea oaselor iar la cei vii,
vopsirea corpului sau purtarea unor costume speciale.
Pozitia mortului variaza de la cea ghemuita, la pozitia
sezand, cu fata spre locuinta lui asa cum este cazul la
tribul Arunta din centrul Australiei. Casa celui decedat
este parasita pentru a fi lasata spiritului (Congo), sau
arsa (indienii din California). In Insulele Solomon, cand
un om simte ca este pe moarte, isi cheama familia pentru
a-i anunta in ce animal intentioneaza sa se reincarneze,
familia fiind obligata sa venereze acel animal. (J.G.Frazer
»opirits of the Corn and of the Wild“, London, 1912).1

Credinta conform careia spiritele stramosilor
continua sa fie in apropierea celor vii, a dus la o serie de
ritualuri specifice fiecarei populatii, prin care se capta
bunavointa lor, sau in cel mai rau caz, se neutraliza
influenta negativa.

De remarcat faptul ca primitivii au o notiune rudi-
mentara despre divinitate, care nu poate fi comparata cu

1 ibidem p. 304
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notiunea de mai tarziu de Dumnezeu, existand ideea
egalitatii de natura intre omul primitiv, magician si
zeitate.!: In societatea primitivd |[....] incarnarea zeilor in
preoti, magicieni, anumiti indivizi sau anumite familii —
este un fapt curent. Incarnarea poate fi temporard sau
permanentd. Cdnd este temporard, ea se manifestd ca
inspiratie sau posesiune. Cei posedati infatiseazd
fenomenul abolirii eului; ei sunt spiritul sau zeitatea, care
vorbeste si actioneazad prin ei. [.....] in insulele Fidji, exista
in fiecare trib o familie ai cdrei membri se bucurau de
privilegiul de a fi posedati de spiritul-zeitate; privilegiul era
ereditar.?

Incarnarea divinitatii intr-un om este prezenta la
numeroase populatii. Exista insa la multe comunitati si
ideea ca ,duhul” sau divinitatea poate sa intre si intr-un
animal: Cand yacutii jertfeau un animal unui duh, ei
considerau cd jertfa a dat roade dacd animalul se zbate,
aceasta insemna cad duhul a intrat in animalul jertfit.3

Preotii, sefii sau regii au acaparat intr-o serie de
societati primitive functia zeului-om. Atitudinea omului
primitiv fata de zeitatea suprema nu este de umilinta, de
totala dependenta, el ingaduindu-si uneori sa-i intimi-
deze sau sa incerce sa-i constranga sa execute propria lui
vointa.

Cultele samanice

Samanii sunt acei oameni care pretind ca ar avea
capacitatea de a intra in contact cu spirite si de a
controla forte supranaturale. Complexul samanic include

1 Gulian, C. I, Lumea culturii primitive, Editura Albatros, Bucuresti,
1983, p. 190

2 Gulian, C. L. Op. cit., p. 190

3 ibidem
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o forma de experienta de transa, in timpul careia spiritul
ii da puteri supranaturale. De cele mai multe ori, sama-
nul intra in transa luand droguri, pe ritmul unui tam-
tam monoton, dansand, sau pur si simplu concentrandu-
se. Transa se manifesta prin rigiditatea corpului, transpi-
ratii si respiratie greoaie si uneori convulsii. In timp ce
este in transa, samanul poate actiona ca un mediu,
transmitand mesaje de la stramosi, rolul sau fiind doar
de intermediar. Samanii pretind ca vindeca, prezic viito-
rul, localizeaza obiecte pierdute, dau sfaturi, etc. In
culturile in care se folosesc plante halucinogene, multi
oameni pretind statutul de saman. Numarul samanilor
variaza, intr-o colectivitate putand fi cate unul la fiecare
3 sau 4 indivizi. Ei sunt de obicei personalitati puternice,
predispuse psihic spre experiente halucinatoare. In multe
culturi transa lipseste, existand asa numitii ,specialisti®
care diagnosticheaza si vindeca, altii care gasesc obiecte
pierdute, spun viitorul, etc., ei purtand numele de
vizionari, vindecatori, magicieni, vrajitori, etc. Complexul
samanic cuprinde insa toate aceste roluri. Samanii
maturi pretind ca pot sa se preschimbe in pasari, sa
viziteze spirite, sau sa calatoreasca in timp.!

Ritualuri si credinte individuale

La unele populatii, relatia cu divinitatea se realiza
individual, fie pentru obtinerea protectiei, fie pentru
imbunarea spiritelor.

Astfel, la eschimosi intdlnim credinte in existenta
unor spirite cum ar fi Spiritul aerului, Sedna, Stapanul
animalelor marii, etc. Cantecul de vanatoare, de exemplu,
este o combinatie de incantatie, rugaciune si formula

1 Harris, Marvin, op. cit. p. 266
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magica, transmis din tata-n fiu, pe care-l canta singur,
incet, in timp ce se pregateste pentru activitatea zilnica.
Pentru protectie, poarta in jurul gatului un mic saculet
plin cu figurine mici animaliere, bucatele de ghiare,
pietricele si alte obiecte de mici dimensiuni, fiecare cores-
punzand unui spirit protector. In schimb, vanatorul
trebuie sa respecte anumite tabuuri, sa nu vaneze sau sa
manance anumite specii, sa nu doarma pe malul ghetii,
sa nu gateasca animale de mare si de uscat in acelasi
vas, etc.!

O forma de credinta individuala intalnim si la
indienii din America de nord, unde obtinerea protectiei
unui spirit se face prin experienta vizionara, autoflagelare
sau plante halucinogene. Cel interesat, (de exemplu cei
din tribul Crow), merge singur in munti, isi dezbraca
hainele si se abtine de la mancare si bautura timp de 4
zile. Daca nu-i suficient pentru a avea o viziune, isi taie o
parte din degetul al 4-lea de la mana stanga, 4 fiind
numar sacru la indienii nord-americani. Invatati din
copilarie ca trebuie sa vina acea viziune, multi reusesc,
sustinand ca le-a aparut in fata un spirit sub forma unui
animal sau a avut loc un eveniment miraculos, au auzit
un cantec sacru, aceste viziuni l-au adoptat si apoi au
disparut.2 Practic, ei ,vad“ ceea ce traditia sociala a
tribului le sugereaza ca vor vedea.

Edward B. Taylor a fost printre primii antropologi
care a incercat sa defineasca religia, considerand ca
esenta ei consta in ideea existentei unei divinitati. Epoca
victoriana in care a trait Taylor avea tendinta de a privi
religia in termeni ingusti, restransi la conceptul de

1 ibidem, p. 264
2 ibidem, p. 265
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crestinism, credintele altor popoare fiind catalogate drept
superstitii sau paganism.!

In lucrarea sa intitulata ,Primitive Culture“ (1871),
Taylor sustinea ca in toate societatile apare intr-o forma
sau alta credinta in existenta sufletului. El a dat numele
de animism credintei conform careia in fiecare corp vizibil
si tangibil exista un suflet. El sustinea ca ideea de suflet
trebuie sa fi aparut pentru a explica visele, transele,
viziunile, lesinul, nasterea si moartea. Taylor a fost
criticat de antropologii de mai tarziu pentru sustinerea
faptului ca animismul ar fi aparut ca o incercare de a
explica fenomene naturale si umane inexplicabile.

Desi anumite credinte animiste sunt universale,
fiecare cultura are propria conceptie despre suflet. Mem-
brii tribului Jivaro din estul Ecuadorului, de exemplu,
cred in existenta a trei suflete: unul obisnuit sau adeva-
rat si doua care pot fi obtinute in timpul vietii dupa depa-
sirea unor incercari si in cadrul unor ritualuri. Conform
credintei lor, sufletul adevarat sufera la moartea omului
4 transformari: a). Se reintoarce la locul nasterii si isi
retraieste viata sub forma invizibila b). Se transforma
intr-un demon ratacitor vesnic flamand c). se transforma
intr-o specie de molie uriasa numita wampang d). se
transforma in ceata, vapori de apa si nori.2

Animismul presupune miscarea libera a spiritelor in
univers.

Robert Marett a introdus termenul de animatism
pentru a desemna credinta unor populatii in forte
neinsufletite precum stancile, furtunile, vulcanii, etc. Tot
el a folosit termenul de mana, preluat de la polinezieni,
pentru a desemna credinta intr-o fortd puternica,

1 ibidem, p. 256
2 ibidem

58



Incursiune in antropologie

primara, impersonald, care poate fi detinuta de om, in
anumite conditii si pentru anumite perioade de timp.!

De la cultul stramosilor se va trece la cultul naturii si
al animalelor, si abia mai tarziu divinitatile vor fi
antropomorfizate, politeismul si monoteismul fiind forma
cea mai evoluata de adorare.

Divinitatile pamantului, a ploii, a focului, a muntelui,
a plantelor si arborilor, a pasarilor si animalelor, sunt
venerate la cele mai multe triburi. Fenomenele meteoro-
logice precum fulgerul sau tunetul, erau interpretate
drept lupte intre diferitele spirite malefice si benefice.

Odata cu dezvoltarea agriculturii creste rolul
soarelui, desi importanta si efectul activitatii solare nu
este aceeasi in toate regiunile globului. De la teama fata
de soarele parjolitor, incendiator, forta ostila care trebuie
imbunata, la implorarea si recunostinta aratata in
apropierea solstitiului de iarna si a echinoctiului de
primavara prin ofrande si sacrificii, omul a privit astrul
ceresc drept centrul universului, cultele solare detinand
un rol predominant, in unele culturi ajungandu-se la
heliolatrie. Orientarea locuintelor dupa soare, altarele si
templele dedicate lui, cultul suveranului ca reprezentant
al soarelui pe pamant, sau chiar identificarea cu zeul
soare, dar si calendarele solare, sunt marturii ale
importantei pe care soarele a avut-o si o are inca in
istoria omenirii. Lui i-au fost atribuite o serie de animale
precum calul, taurul, cocosul, leul, simbolistica solara
fiind deosebit de complexa.

Treptat isi face loc in mentalitatea primitiva ideea
descendentei divine a conducatorului, zeul-om fiind
intalnit la multe populatii, datoritd inzestrarii lui cu
abilitati supraomenesti. Suprematia lui implica insa

1 ibidem, p. 258
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anumite obligatii care, nerespectate, pot duce nu la
detronare, ci la eliminarea lui fizica, deoarece se asteapta
ca zeul lor sa poata face minuni. Tot asa, la triburile din
Madagascar, regele e raspunzdtor personal de vreo recolta
slabd sau de orice nenorocire, care s-ar abate asupra
comunitatii. Cand vremea e bund si recolta abundentd,
supusii il venereazd si-i oferd daruri Cdnd insd se
intampla contrariul, il insulta si-l bat pand se schimbd
vremea in sensul dorit. Asemenea obiceiuri se intalneau in
vechime la sciti si la alte popoare barbare. Burgunzii isi
detronau regele, cdind se intdmpla ca recolta sa fie
insuficientd.! Se cunosc si cazuri in care zeul-om plateste
cu viata incapacitatea de a controla conditiile atmos-
ferice. Sacrificiul zeului-om apare si in momentul
imbatranirii acestuia, deoarece el trebuie sa reprezinte
maximum de insusiri, chiar perfectiunea, iar spiritul
trebuie eliberat din corpul batran sau bolnav, pentru a se
putea reincarna: la triburile din Congo, cdnd preotul
suprem, considerat ca zeu, incepe sd imbdtrdneascd sau
numai sa arate primele simptome ale decadentei fizice
(cand ii cade primul dinte), este ucis cu o mdciucd sau
strangulat de tandrul ales sa-i ia locul? Sacrificiul
persoanei venerate era urmat in unele cazuri de
mancarea cadavrului, un act sacramental pe care-1 gasim
si mai tarziu, in crestinism, simbolic insa, prin ritualul
painii si vinului ca reprezentand trupul si sangele
Mantuitorului: carnea si sdngele unui om inzestrat sunt
privite ca cele mai bune mijloace de transmitere a
insusirilor exceptionales.

1 Petrescu, Nicolae, op. cit., p. 323
2 ibidem p. 342
8 ibidem p. 326
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Oamenii au imaginat lumea zeilor organizata dupa
modelul propriei lor lumi. Panteonul egiptean, patronat
de Amon-Ra, descris ca un rege, mitologia greco-romana,
cu suprematia lui Zeus, sau Odin, zeul suprem al
germanilor denumit parintele zeilor, intretin relatii
stranse cu monarhiile terestre. Regele este strins legat de
divinitdti, zeu el insusi sau fiu al lui Dumnezeu, sau
loctiitor, agent, reprezentant, trimis al lui Dumnezeu, dar el
este in mod integral si om, concentrand oarecum in sine
intreaga umanitate sau reprezentand-o.!

1 Roux, Jean-Paul, Regele. Mituri si simboluri, Editura Meridiane,
Bucuresti, 1998, p. 25
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CAPITOLUL VII
RELATII SEXUALE, CASATORIE, FAMILIE

Dezvoltarea fizica a corpului uman, ciclul vietii in
general, a constituit un subiect de analizd a omului
dintotdeauna. Nasterea, imbatranirea, moartea, existenta
sau inexistenta vietii dupa moarte, a sufletului,
materialitatea sau imaterialitatea lui, au preocupat
mintea umana, generand intrebari fara raspuns, sau mai
bine spus, generand raspunsuri multiple.

Observarea atenta a transformarilor pe care le sufera
corpul uman de-a lungul vietii a dus la aparitia a
numeroase ritualuri menite sa marcheze aceste treceri.
Riturile de trecere analizate de Arnold van Gennep!, au
atras atentia asupra tuturor riturilor de poarta si de
prag, de ospitalitate, de adoptie, de sarcina si de nastere,
de copilarie, de pubertate, de initiere, de ordinatie, de
incoronare, de logodna si de casatorie, de funeralii, de
anotimpuri, etc. El constata ca: viata individuald, oricare
ar fi tipul de societate, constda din a trece succesiv de la o
varsta la alta si de la o ocupatie la alta. Acolo unde
varstele si ocupatiile sunt separate, trecerea este insotitd
de acte speciale...care, la semi-civilizati, constau din
ceremonii, pentru cd la ei nici un act nu e absolut
independent de sacru. Orice schimbare in starea unui
individ comportd la ei actiuni si reactiuni intre sacru St
profan, actiuni si reactiuni care trebuiesc reglementate si

1 Gennep, Arnold Van, Riturile de trecere, Editura Polirom, lasi, 1996
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supravegheate astfel incat societatea generald sa nu
sufere nici lezdri, nici deteriordri.!

Un important rit de trecere este cel de la adolescenta
la maturitate, fiind prezent la toate societatile. Trecerea
de la pubertate la viata adulta este marcata ritual in
majoritatea cazurilor, insa trebuie precizat faptul ca
pubertatea fiziologica este diferita de pubertatea sociald,
chiar daca uneori converg. Pubertatea fizica este dificil de
datat, deoarece nu se manifesta la aceeasi varsta la
diferite rase si nici in cadrul aceleiasi rase la indivizi
diferiti. Chiar si circumcizia se realizeaza la varste diferite
si la copii cu dezvoltare fizica sexuala diferita. Arnold Van
Gennep remarca: examinatd izolat, circumcizia nu ar
putea fi inteleasd; ar trebui consideratda in cadrul
categoriei practicilor de acelasi tip, adicd in categoria
practicilor care, prin tdiere, sectionare, mutilare a oricdrei
parti din corp, modifica intr-un mod vizibil pentru toti
personalitatea unui individ.?

Ciclul menstrual este privit la unele populatii, ca un
factor de poluare, femeia fiind izolata si considerata
impura. Astfel la populatia Mae Enga, se considera ca
simplul contact cu sangele menstrual poate produce
boala sau chiar moartea barbatului. Barbatii si femeile
locuiesc separat, iar dupa un contact sexual, barbatul
trebuie sa se purifice intr-o coliba speciala, plina de fums3.

Si in spatiul romanesc exista tabuuri legate de ciclul
menstrual. Femeia la ciclu nu are voie sa intre in biserica
fiind consideratda impura, iar painea rituala, de genul
prescurei nu are voie sa fie plamadita decat de fete tinere,

1 ibidem, p. 16
2 ibidem, p. 72
3 Harris Marvin, op. cit., p. 330
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care nu au ajuns la ciclu, sau de femei in varsta, ,iertate
de Domnezeu®, respectiv aflate la menopauza.

Relatiile sexuale sunt de asemenea reglementate
cultural. La anumite societati, ca de exemplu la populatia
massai, ele incep devreme: inainte de circumcizie...fetitele
traiesc in kraal-ul tinerilor rdzboinici (prima clasd de
varstd), fiecare din ele avand unul sau mai multi amanti,
conditia absolutd fiind sd nu ramand gravide.! In schimb,
la populatia Mae Enga din Noua Guinee, se practica
abstinenta sexuald pana la casatorie.?2 Se considera ca
asemenea diferente sunt generate de nevoia de a limita
cresterea populatiei, datoritda resurselor limitate de
hrana. Varsta la care tinerii isi incep viata sexuala difera
de la o societate la alta si de la o perioada istorica la alta.

In cadrul relatiilor sexuale, homosexualitatea este
intalnita la o serie de societati sub forma de ritual, uneori
fiind chiar o obligatie sociala. De exemplu la populatia
Etoro din Papua Noua Guinee, exista credinta ca fiecare
barbat are doar o cantitate limitatd de sperma, iar la
epuizarea acesteia, barbatul moare, asa incat sexul e
interzis intre soti timp de peste 200 de zile pe an.Sperma
poate fi insa procurata de la un alt barbat, neaparat mai
in varsta, prin sex oral.3 De asemenea, la populatia
Azande din Sudan, razboinicii necasatoriti, care traiesc
separat de femei timp de cativa ani, au relatii
homosexuale cu baieti, insa, dupa aceasta experienta cu
y,baieti-sotii“, la trecerea la urmatoarea treapta sociala,
primesc dreptul sa se casatoreasca si sa aibe copii.*

1 Gennep, Arnold Van, op. cit. p. 84
2 Harris Marvin, op. cit. p. 330

3 ibidem, p. 345

4 ibidem
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In societatea contemporana insa, motivatia relatiilor
homosexuale este total diferita, fiind deseori pusa pe
seama unei modificari genetice.

In spatiul romanesc, in secolele trecute, mai ales in
mediul rural, o conditie a casatoriei era virginitatea fetei.
Daca dupa nunta se dovedea ca mireasa nu a fost
virgina, atat ea cat si parintii ei erau aspru pedepsiti.
Aceasta datina a fost consemnata si de D. Cantemir: Iar
dacd mireasa n-a fost vergurd, atunci mirele a doua zi
cheamd pe toti cosdngenii sdi Si le spune cd mireasa sa a
fost necurata; asa numesc ei pe cele gresite. Apoi cautd un
car din cele mai stricate, pun curelele cele mai rupte si
dupd ce vin pdrintii miresei, i inhama in loc de cai, pe
mireasd o pun in car, $i-i fac prin bdtdi sd o traga singuri
pand acasd ca pe o meretrice si nime nu poate sd le facd
vreo piedicd pe cale sau in drum..!

Obiceiul pedepsirii miresei si a parintilor nu se intal-
neste numai la romani, ci si la alte populatii din Europa.2
Desigur, zestrea raméane de cele mai multe ori la mire.

Alegerea partenerului are loc in fiecare societate
dupa reguli precise, unele dainuind de sute de ani.
Varsta la care are loc casatoria difera de asemenea mult,
de obicei cu cat societatea este mai dezvoltata, cu atat se
consemneaza o varsta mai inaintata. Concubinajul are de
asemenea o tot mai mare raspandire.

Tabuul incestului a fost consemnat la marea
majoritate a comunitatilor umane. O definitie a incestului
ar fi: intretinerea de relatii sexuale sau casatoria cu o
ruda apropiata. Motivatia interzicerii incestului variaza,
de la teama degenerarii biologice, la greutatea stabilirii

1 apud Marian Simion Florea, Nunta la romani, Editura Grai si suflet-
cultura nationald, Bucuresti, 1995, p. 513
2 ibidem, p. 512
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relatiilor de rudenie si a filiatiei pentru a avea dreptul la
mostenire. Exemple de incest intalnim insa la populatia
Inca din Peru, in Egiptul antic si in Hawaiul traditional.
Acestea permiteau incestul regal respectiv casatoria
dintre frati si surori, insa doar pentru familia regala.

La restul claselor sociale, cat de apropiatda sau
indepartata poate fi ruda, se stabileste de fiecare comuni-
tate in parte. De obicei, anumite societati aproba casato-
ria cu veri de-al doilea. In antropologie intalnim si
denumirea de wveri paraleli si veri incrucisati, respectiv
copiii a doi frati sau doua surori sunt veri paraleli, iar
copiii unui frate si o sora, veri incrucisati. Altfel spus,
copiii surorii mamei tale si copiii fratelui tatalui sunt verii
tai paraleli iar copiii surorii tatalui si copiii fratelui
mamei sunt verii tai incrucisati.!

In toate societitile existd reguli care ori restrang
alegerea partenerului, ori incurajeaza alegerea lui dintr-
un anumit grup. Acestea sunt cunoscute drept reguli ale
exogamiei (casatoria cu un partener din afara grupului)
sau endogamiei (casatoria cu un partener din interiorul
unui anumit grup). Datoritd universalitatii tabuului
incestului, toate societatile au reguli de casatorie si de
alegere a partenerului din afara grupului de rude. In
societati care nu se bazeaza pe principiul grupurilor de
descendenta uniliniara, este considerat ori ilegal, ori
imoral sa te casatoresti cu un var de gradul I sau II, dar
in rest te poti casatori cu o rudad mai indepartata. In
societatile care sunt bazate pe descendenta uniliniara
interdictia de casatorie poate cuprinde sute de oameni
sau chiar clanul intreg.?

1 Kottak, Conrad, Phillip, Cultural Anthropology, Random House, Inc.
New York, 1986, p. 175
2 Ferraro, Gary, op. cit., p. 200
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Spre deosebire de exogamie, regulile endogamiei cer
ca partenerul sa fie ales din interiorul propriului grup.
Astfel, castele hinduse din India traditionala sunt
endogame, deoarece casatoria cu un partener dintr-o
casta inferioara este interzisa. Casatorii asemanatoare,
insa mai putin rigide, intalnim in estul Africii centrale.

Desi in anumite societati nu exista reguli ale
endogamiei, exista tendinta de a se casatori in interiorul
aceluiasi grup bazat insa pe diferente de clasa sociala,
religie, rasa sau etnicitate.

Regulile exogamiei si endogamiei nu se exclud
reciproc, ele putand uneori coexista in aceeasi societate.

In Europa, de exemplu, desi alegerea partenerului
poate fi constransa de factori precum clasa sociala,
religia, rasa, etc., indivizii sunt in general liberi sa-si
aleaga partenerul dupa cum doresc. Exista insa societati
in care casatoriile sunt aranjate de catre familie, ca de
exemplu in Japonia traditionala, in India sau China,
unde viitorul cuplu este stabilit inca din copilarie. Un caz
extrem il intalnim la populatia Tiwi din nordul Australiei
unde fetele sunt promise inca inainte de nastere sau
imediat dupa nastere.!

Casatoriile aranjate de parinti sau familie se
intalnesc frecvent in societatile cu ierarhii sociale
elaborate. Cel mai bun exemplu este India: mentinerea
castelor este prea importanta pentru a fi lasata pe seama
celor tineri, care pot fi tentati sa ignore regulamentul.
Tinerii erau casatoriti de la varste fragede, inainte de a
avea o pozitie economica sau sociala importanta pentru a
se putea opune adultilor. In India nu numai paturile
avute practicau acest tip de casatorie, ci si cei saraci care
nu aveau o avere de impartit. In mod traditional prin

1 ibidem, p. 201
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casatoria de foarte timpuriu se considera ca se putea
evita caderea in pacat.! Alegerea partenerului nu tinea
cont de preferintele tinerilor. In ziua de azi, alegerea
partenerului se face in India si prin agentii matrimoniale,
unde se studiaza horoscopul tinerilor, pentru a se vedea
gradul de compatibilitate. Parintii sunt cei care aproba
sau dezaproba casatoria, dar se tine cont si de prefe-
rintele tinerilor. Fetele cu educatie superioara isi gasesc
mai greu parteneri, barbatii preferand cele needucate,
care sunt considerate a fi mai docile si modeste.

Un alt tip de constrangere il gasim in anumite
societati in care se prefera casatoria cu anumite categorii
de rude. O forma obisnuita este casatoria intre veri, care
se practica intr-o forma sau alta in majoritatea regiunilor
globului. Se prefera casatoria verilor incrucisati pentru ca
relatiile din cadrul grupului sa fie mai puternice.
Casatoria intre verii paraleli se intalneste in unele
societati de limba araba din nordul si estul mijlociu
african, mai ales pentru ca averea sa fie pastrata intr-un
grup mai restrans de rude.?

Exista si alte forme de limitare a alegerii partene-
rului, prin casatoria cu sotul sau sotia unei rude dece-
date. Leviratul este obiceiul prin care o vaduva trebuie sa
se casatoreasca cu fratele sotului decedat, sau cu o ruda
apropiata de sex masculin a acestuia. Sororatul este
obiceiul prin care la moartea sotiei, sotul trebuie sa se
casatoreasca cu sora celei decedate, sau cu o ruda
apropiatd de sex feminin a acesteia. In unele societati
sotul poate primi ca sotie pe fiica fratelui sotiei decedate.3

1 ibidem, p. 202
2 ibidem, p. 203
3 ibidem
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Casatoria a fost definita drept un contract scris sau
nescris, intre doua sau mai multe persoane, care
stabileste dreptul continuu la accesul sexual, identitatea
sociala si statutul legal al copilului, regulile si obligatiile
intre parinti si guverneaza drepturile de mostenire.

Numarul de soti sau de sotii variaza in functie de
regulile impuse de societatea respectiva. Poligamia,
(casatoria cu mai multi indivizi de sex opus) se imparte in
poliandrie si poliginie. Poliandria (casatoria unei femei cu
mai multi barbati) este destul de rar intalnita, fiind
consemnata la anumite comunitati din Tibet, Nepal, India
si insulele polineziene. De exemplu la populatia Toda din
sudul Indiei, cand o femeie se marita, ea devine si sotia
fratilor sotului, paternitatea primului copil fiind asumata
de fratele cel mai mare chiar daca nu este tatal biologic.!
Poliginia (casatoria unui barbat cu mai multe femei) este
mult mai des intalnita atat in Africa dar si in o parte din
Asia. Monogamia (casatoria cu un singur partener de sex
opus sau, mai rar, de acelasi sex) este cea mai des
intalnitd. In lumea moderna se practici si asa numita
monogamie in serie, respectiv au mai multe sotii sau soti
insa nu in acelasi timp.

Relatia sexuala dintre sot si sotie este si ea
reglementata de societate. Exista societati in care relatiile
sexuale in timpul menstruatiei si al graviditatii sunt
interzise, uneori si in perioada postnatala, timp de cativa
ani. Exista apoi acele perioade de tabu din societatile
tribale, la ocazii speciale cum ar fi: inainte si dupa o
expeditie razboinica, inaintea unei expeditii de vanatoare,
in timpul strangerii recoltelor, la anumite evenimente de
ordin religios, etc.

1 ibidem, p. 207
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Cuplul proaspat casatorit va locui in functie de
societatea de care apartine, cu, sau in apropiere de,
rudele sotului, ale sotiei si doar in 5 % din cazuri va locui
separat de rude.

In toate societatile existd un anumit numar de rude
care formeaza acel grup cunoscut sub denumirea de
familie. Exista o mare diversitate de tipuri de familii.
Membrii de familie au in toate societatile anumite
drepturi si obligatii. Convietuirea sub acelasi acoperis a
membrilor familiei nu este universala. Sunt societati in
care sotii locuiesc si muncesc in orase diferite intalnindu-
se doar la sfarsit de saptamana, in care copiii sunt
plecati la scoli cu internate sau la facultati, petrecandu-si
mai putin timp in sanul familiei.

In Africa din 240 de societati africane, in 94 sotiile si
copiii locuiesc separat de sotii lor, iar in altele baietii
adolescenti locuiesc in propriile lor case. Un caz aparte il
constituie populatia Nayar din sudul Indiei unde, dupa
ceremonia de ,casatorie“ fata se intoarce si continua sa
locuiasca cu parintii, fiind vizitata de-a lungul anilor de
alti ,,soti“.

Desi casatoria este considerata sau cel putin
declarata a fi o uniune pe viata, multe societati permit
divortul si recasatorirea.

Deoarece casatoria in multe societati nu este doar o
problema religioasa ci mai mult economica, divortul poate
interveni dintr-o multitudine de motive si cunoaste
diverse grade de dificultate. Frecventa divorturilor variaza
de la o societate la alta, in ultima vreme inregistrandu-se
o rata ridicata a lor in societatile occidentale.

Divortul nu este admis de Biserica catolica, fiind
necesara anularea casatoriei, aceasta putandu-se face
doar dupa multe investigatii care nu au legatura cu
religia. La alte populatii, ca de exemplu la evrei,
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ceremonialul divortului este atadt de complicat incat este
un obstacol prin el insusi. Ritualurile de divort variaza, in
functie de obiceiurile din acea societate si de existenta
sau inexistenta copiilor.

Vaduvia e marcata si ea de o serie de obiceiuri, legate
de funeralii, perioada de doliu si recasatorire.

Masculin si feminin

Au fost nenumarate controverse in literatura de
specialitate privind rolul sexelor in diferitele societati si
daca diferentele de personalitate dintre barbat si femeie
sunt generate de natura umana, sau de conditionarile
culturale. Sunt predestinati barbatii sa fie activi, agresivi
si violenti iar femeile pasive, pasnice, supuse si umile?
Barbatul, desigur are un rol dominant in sfera vietii
sociale si politice in majoritatea societatilor. El este insa
educat sa se comporte astfel inca din copilarie. Baietelul
este certat cand plange spunandu-i-se ca trebuie sa se
comporte ca un barbat, jucariile baietilor si fetelor sunt
diferite, fetele sunt pregatite pentru rolul pe care il vor
juca in viata adulta fiind invatate sa coase, sa gateasca,
intr-un cuvant sa faca lucruri ,femeiesti“. Nu e mai putin
adevarat ca exista societati in care barbatul coase sau
tese, sau altele, ca de exemplu Burkina Faso in care se
considera o rusine ca barbatul sa fie olar, ceramica fiind
prelucrata in exclusivitate de femei. Copiii de sexe diferite
sunt tratati diferit, fiind avantajati baietii. Astfel, in
Bangladesh baietii si evident barbatii primesc hrana cea
mai buna, ceea ce duce la o rata a mortalitatii fetitelor
sub 5 ani de 50%, mult mai mare decat a baietilor. La fel
se intampla in Papua Noua Guinee.! Femeile nu au

1 Harris Marvin, op. cit., p. 335
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acces la ritualuri de initiere, sau la dansurile cu masti
care intruchipeaza spirite sau divinitati.

Chiar si cele trei religii dominante din civilizatia
occidentala, Crestinismul, Judaismul si Islamismul,
accentueaza rolul dominant al barbatului in facerea
lumii. Divinitatilor feminine 1i s-a acordat un rol
secundar, in mituri si ritualuri.

Cercetarile de teren au evidentiat faptul ca in
anumite societati, suprematia barbatului e exprimata
prin ritual si simbol. Astfel in Bangladesh, barbatul e
asociat cu partea dreapta a lucrurilor, iar femeia cu
partea stanga. Femeile poartd amulete pe mana stanga,
in timpul ceremoniilor religioase in locuri publice folosesc
intrarea din partea stanga, stau respectuos in partea
stanga a sotilor, etc.!

Egalitatea dintre sexe in plan economic, social si
politic este inca, in multe societati, un deziderat greu de
realizat.

1 ibidem, p. 334
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CAPITOLUL VIII
RITUALURI SI SIMBOLURI ALE PUTERII

Considerata ca specializare in cadrul antropologiei
sociale, antropologia politica a aparut ca subdisciplina
prin anii 40 si s-a impus cu adevarat doar dupa cel de-al
doilea razboi mondial. La inceput, disciplina antropologiei
a fost relativ unita, primii antropologi examinand orice
subiect intalnit, de la arta eschimosilor si economia unui
trib, pana la institutiile politice. Studiul comparativ al
organizatiilor politice in societatile asa-zis primitive a
existat inca de la inceputurile antropologiei, deoarece in
societatile analizate politica nu putea fi izolata analitic de
relatiile de rudenie, religie, asociatiile bazate pe criterii de
varsta, deci institutiile prin care se manifesta puterea si
autoritatea. Inci de la Platon si Aristotel, majoritatea
filosofilor politicii considerau ca guvernul si politica sunt
produse ale civilizatiei, iar stadiile anterioare erau
caracterizate de anarhie.! Acest punct de vedere a fost
schimbat de Sir Henry Maine, care, in lucrarea sa
intitulata ,Legea antica“, aparuta in 1861, a afirmat ca
societatea primitiva era organizata pe baza relatiilor de
rudenie, era patriarhala si condusa de prescriptii sacre.
Ideea lui a fost continuata de Henry Morgan in lucrarea
sa ,Societatea antica“, aparuta in 1877. O parte din ideile
lui Morgan au stat la baza lucrarii lui F. Engels,
»,Originea familiei, a proprietatii private si a statului“.
Dimensiunea politica nu a fost luata insa in considerare

1 Lewellen, Ted, C., Political Anthropology; An Introduction, Bergin &
Garvey Publishers, Inc., Massachusetts, 1983, p. 2
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de antropologi, exceptie facand Robert Lowie in lucrarea
sa intitulata ,Originea statului® (1927). Antropologii
anilor 20 au subliniat anumite idei in privinta organizarii
societatilor si anume: 1) toate societatile recunosc
teritorialitatea, 2) cresterea populatiei si a conflictului
duce la formarea statului, 3) stratificarea claselor este un
element cheie in evolutia spre stat, si 4) elementul central
al statului este monopolul puterii coercitive.! Cercetarea
britanica in Africa coloniala si necesitatea cunoasterii
sistemelor sociale de sub controlul lor a dus la aparitia
lucrarii ,Sisteme politice africane“ editata de Meyer
Fortes si E. Evans-Pritchard2, in care au fost descrise
doua tipuri de sisteme politice: cele cu autoritate
centralizata si institutii judiciare si acelea fara asemenea
autoritate si institutii. Diferenta dintre aceste doua tipuri
este data de rolul relatiilor de rudenie. Aceasta tipologie a
fost mai tarziu criticata ca fiind simplista, insa lucrarea a
avut o importanta prin descrierile detaliate a felului in
care functionau structurile liniare din punct de vedere
politic. Contributii majore in domeniul antropologiei
politice l-au avut Edmund Leach in lucrarea sa ,Sisteme
politice in Burma superioara“ (1954)3, Max Gluckman in
lucrarea ,,Obicei si conflict in Africa“ si ,Ordine si revolta
in Africa tribala“,4 Gluckman fiind si fondatorul asa-
numitei scoli de la Manchester care reprezenta o noua
orientare in antropologie bazata pe proces si conflict. De
o deosebita importanta a fost si aparitia, in 1975, a
lucrarii lui Elman Service, ,Originea statului si a

1 ibidem, p. 6
2 ibidem p. 7
S ibidem, p. 8
4 ibidem, p. 9
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civilizatiei“l. Aceste lucrari au deschis drumul comuni-
carii dintre antropologii americani si cei britanici in
special, folositoare nu numai analizei politicii grupurilor
tribale, dar si statelor moderne industriale.

Simbol si ritual politic

Puterea a fost intotdeauna reprezentata simbolic prin
anumite obiecte, plante sau animale. Fiecare din obiec-
tele sefului de trib, de clan, a regelui sau imparatului
trebuiau sa fie superioare oamenilor de rand prin frumu-
sete, bogatie sau lucratura. Unele din aceste simboluri
sunt universale, altele specifice unei anumite populatii.
La anumite populatii sunt considerate a fi de natura
divina, avand puterea de a infaptui miracole. Insemnele
puterii, tiara sau tronul sunt considerate a fi de origine
divina. Tronul de exemplu, il gasim la toate marile
civilizatii dar si la primitivi, fiind de cea mai mare
importanta: Faptul cd, incd de la Catal Huyuk, tronul era
ldcasul unui zeu,....ne indeamnd sd ne intrebam daca regii
pamdnteni nu l-au folosit imitandu-i pe regii ceresti. Jupiter
posedd unul presdrat cu stele. In India, tronul de tip
padmasana, jiltul sau piedestalul din floarea de lotus, este
cel al lui Visnu, sau chiar al lui Budha; tronul de tip
simhasana, ii apartine Sitei.? Aceste simboluri insa nu au
valoare daca nu sunt intarite prin ritual. Regele poate fi
desemnat prin alegere sau drept ereditar, dar el nu e
recunoscut decat dupa consacrare: Consacrarea ramane
semnul cel mai profund, dacd nu chiar elementul de bazd,
al legamadntului dintre Dumnezeu sSi rege. Prin ungere,
regele primeste puterea care-i este specificd si misiunea

1 ibidem, p. 11
2 Roux, Jean-Paul, op. cit., p. 222
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sa. Alaturi de ea, in ciuda semnificatiei lor, ceremoniile de
investitura - intronarea, remiterea asa-numitei main de
justice, a sceptrului, omagiul vasalilor- cu exceptia
incorondrii, par aproape secundare.! Suprimarea regelui
nu inseamna si suprimarea insemnelor puterii.

Putini oameni recunosc importanta simbolului si
ritualului in viata politicA moderna, deoarece ritualul
este, in general, identificat cu religia, considerandu-se
astfel ca el raméane semnificativ din punct de vedere
politic doar in societatile mai putin avansate.? Ritualul
este insa important in toate societatile si sistemele
politice, fiind o parte importanta a vietii politice moderne.
Politica este exprimata prin simbolism, iar cei antrenati
in jocul politic manipuleaza constient sau inconstient
simboluri. Liderii care aspira la puterea politica folosesc
ceremonialul pentru a crea realitatea politica pentru
oamenii de rand, iar cetatenii statului modern se iden-
tifica cu forte politice mai largi, care sunt vazute doar in
forma simbolica. Ritualul ar putea fi definit drept un
comportament simbolic, repetat si standardizat social,
participarea la ritual implicand stimuli fiziologici si
emotionali. Liderii politici s-au folosit de aceasta nevoie
de ritual pentru a trezi emotii si pentru a-si sustine
legitimitatea puterii. Regii s-au folosit de ritual si
ceremonial pentru a-si mentine autoritatea, dar si
revolutionarii s-au folosit de ritualuri si simboluri pentru
a rasturna monarhia. Prin simbolism se recunoaste cine
este puternic si cine slab, iar prin manipularea
simbolurilor cei puternici isi intaresc autoritatea.3

1 ibidem, p. 286

2 Kertzer, David, I, Ritual, politici si putere, Editura Univers,
Bucuresti, 2002, p. 14

3 ibidem, p. 17

78



Incursiune in antropologie

Obiectele actioneaza ca simboluri, ele fiind inzestrate cu
un inteles special, crearea unui simbol sau, mai frecvent,
identificarea cu un simbol popular putand fi un mijloc de
castigare sau pastrare a puterii. Organizatiile insele pot fi
reprezentate simbolic, iar participarea unui individ la o
organizatie poate fi exprimata prin simbolism. El poarta
anumite haine, depune un juramant, canta un cantec, isi
taie parul intr-un anumit fel, astfel fiind considerat de
ceilalti ca apartinand la o anumita organizatie, indiferent
de natura acesteia. Accesul in asemenea organizatii se
face prin supunerea candidatului la un ritual de initiere.
Simbolic, se sugereaza moartea acestuia si renasterea lui,
ca intr-un fel de botez. Obligatia pastrarii secretului,
obiectele simbolice folosite in timpul ritualului, juraman-
tul depus de candidat, amenintarile cu moartea in cazul
nerespectarii codului organizatiei, toate acestea ofera un
spectacol menit sa creasca tensiunea novicelui si semni-
ficatia momentului. Asemenea ritualuri de initiere intal-
nim si la populatiile primitive, dar si in contemporanei-
tate. Masoneria de pilda, foloseste un ritual si un simbo-
lism pastrat cu sfintenie, si desi pare inutil pentru unii,
ele au darul de a invalui intr-o aura de mister, de a da
forta si, lucrul cel mai important, de a implica emotional.

Reprezentari simbolice puternice sunt si steagurile
care se identifica cu organizatia sau tara respectiva. Ele
au darul de a inflacara, de a sublinia loialitatea fata de
un crez, arborarea lui pe o cladire de exemplu ca semn al
cuceririi ei, sau arderea lui intr-o piata publica, trezind
entuziasmul participantilor, nu rare fiind cazurile cand
acestia isi dau viata pentru onoarea drapelului.

Atat investirea cu putere cat si pierderea ei se
desfasoara printr-un ceremonial simbolic.
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In relatiile dintre state folosirea ceremonialului este
stabilita prin protocol international, nerespectarea lui
putand duce la tensiuni internationale grave. La fel de
importanta in anumite societati este si glorificarea
conducatorului prin ceremonial, care continua si dupa
moartea acestuia pentru a legitima regimul, ca de
exemplu, la mausoleul lui Lenin. Ceremonialurile si
ritualurile politice pot uneori esua, sau pot sa-si piarda
din atractivitate. In spatiul romanesc, de exemplu,
defilarile cu portretele conducatorilor din vremea
comunismului, la care erau convocati sa participe
oamenii muncii, erau total diferite de primele manifestatii
de 1 mai sau de 23 august, cand oamenii participau din
convingere, cu entuziasm, nu din obligatie. Regizarea lor
de catre mai marii puterii, avea darul doar sa
nemultumeasca masele, care participau din frica de
sanctiuni. Elitele care doresc sa foloseasca ceremonialuri
politice eficace sunt sfatuite sa implice emotional
populatia. Se cheltuiesc sume uriase pentru aceste
ceremonialuri, pentru ca efectul sa fie mentinut. Cheia
sursei puterii e considerata implicarea emotionala a
oamenilor in ceremonialurile si ritualurile politice,
ritualurile avand efect si atunci cand inspira teama.
Ceremonialurile politice, la fel ca si simbolurile, nu sunt
doar armele elitei, ci si una din cele mai puternice arme
ale celor fara putere politica. Simbolurile revolutiilor sau
a miscarilor de mase sunt folosite uneori, pentru a se
asigura populatia de continuarea luptei pentru aceleasi
idealuri. Caderea Bastiliei a fost aleasa ca zi nationala
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din acest motiv. Machiaveli argumenta ca oamenii, in
general, judeca mai mult dupa aparente decat dupa
realitate pentru ca, daca privitul apartine tuturor,
capacitatea de a intelege apartine doar unora.! El ii
sfatuia pe conducatori sa tina populatia ocupata cu
festivaluri si spectacole, deoarece oamenii vor fi
intotdeauna influentati de emotiile lor si de simbolurile
pe care le folosesc. Carnavalurile au fost si ele conside-
rate drept supape de siguranta pentru tensiunile politice,
mecanisme prin care cei oprimati se pot elibera de
tensiune, in felul acesta pastrandu-se status-quo-ul.
Participarea oamenilor la aceste ceremonialuri le dau
impresia ca detin un anumit control in viata social-
politica. Unii antropologi vad si in marsurile periodice
pentru pace organizate de grupurile pacifiste ca fiind un
fel de ,anestezie sociala“, deoarece desi nu aduc
rezultatul scontat, au efectul de a-i face pe oameni sa
simta ca au facut ceva folositor din punct de vedere
politic. Asemenea ,supape“ sau ,valve de siguranta“ au
fost folosite in decursul timpului in diferite state,
considerandu-se ca uneori, este nevoie sa permiti oame-
nilor sa se inveseleasca pe seama puterii decat sa-i tii
prea strans si sa-i aduci la disperare2. Exemple sunt
carnavalurile organizate in Europa de catre comunitatea
catolica, in ziua de Mardi Gras, in care oamenii de rand
puteau ridiculiza simboluri ale autoritatii. Disidentii

1 Machiavelli, N., Arta de a guverna si armatele nationale, Editura
Librariei Alcalay & Co., Bucuresti, p. 143
2 Kertzer, David, op. cit. p. 161
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politici foloseau toate formele de ceremonial pentru a-si
putea exprima opozitia, chiar daca acestea erau
sponsorizate de biserica. Carnavalurile, dar si procesiu-
nile religioase ofereau maselor sarace ocazia sa se adune,
ocazie care altfel le lipsea. Aceste manifestari au darul de
a detensiona, dar pot fi folosite si pentru manipularea
populatiei.

Simbolul si ritualul politic este folosit si azi, mai ales
in perioada alegerilor electorale.
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CAPITOLUL IX
NOTIUNI DE ANTROPOLOGIA ARTEI

Antropologii sunt preocupati nu numai de definirea
artei ci si de atitudinea in fata artei, precum si de relatia
dintre arta si cultura. Ei trebuie sa raspunda la intrebari
de genul: Toate culturile au arta? Ce rol joaca arta in
diferitele culturi? Care este atitudinea culturala fata de
creatorii de arta? Antropologii au datoria sa fotografieze,
catalogheze, inregistreze si sa descrie toate formele
posibile de manifestare artistica. Procesul este continuu
deoarece apar permanent noi directii in arta si noi forme
si modalitati de exprimare artistica. Se considera ca arta
este inseparabila de cultura, cu toate ca rezultatul
activitatii artistice este adesea un obiect ce poate fi
studiat fara referinta la contextul sau cultural. Arta este
o forma de comunicare prin intermediul dansului,
muzicii, picturii, sculpturii, literaturii, iar artistii sunt cei
care stapanesc tehnica si simbolismul necesar producerii
ei. Artistii sunt adesea anonimi, ei limitandu-se sa creeze
intr-o gama ingusta de stiluri si tehnici, mostenite de la
generatiile anterioare. In societatile primitive artistii nu
sunt vazuti ca rebeli sau nonconformisti, ei fiind
pastratorii culturii traditionale, desi datorita schimburilor
socio-culturale, stilurile se schimba si aici, datorita
influentelor exterioare, sau chiar a schimbarilor culturale
din interiorul societatii respective.

Istoricii de arta au fost atrasi adesea de asa numita
arta primitiva, ignorand insa o mare varietate de activitati
artistice ale acelor populatii. Desenele pe nisip ale
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indienilor Navajo, tatuarea corpului, pictarea lui, sunt
ignorate de criticii si istoricii de arta din societatea
moderna: Fiecare societate are un set de standarde care
fac diferenta intre artd adevaratd si falsd, sau intre
experiente artistice mai mult sau mai putin satisfdcdtoare.!

La inceput interesul pentru arta primitiva s-a
manifestat prin colectionarea unor obiecte si nu
studierea lor in situ. Scoaterea acestor obiecte din
contextul lor cultural a avut mai multe implicatii. In
primul rand studiul a fost indreptat spre obiectele
portabile si mai putin spre traditiile orale, dansul, muzica
sau decoratia corporala, de exemplu. Istoricii de arta au
inceput sa analizeze arta primitiva dupa ce au descoperit-
o in lucrari ale unor artisti proeminenti cum ar fi Picasso
sau Modigliani. Atentia lor s-a concentrat asupra
asemanarilor si deosebirilor dintre lucrari si au dus la
speculatii privind presupusa difuziune a elementelor de
la o cultura la alta in trecut.

Populatiile nomade s-au limitat la forme artistice
care puteau fi luate cu ei, astfel dezvoltandu-se decorarea
trupului, decorarea obiectelor utile precum arme,
imbracaminte, vase, dar si dansul, cantecul sau
povestirea. Pe masura ce societatile s-au dezvoltat,
anumiti indivizi s-au specializat in anumite genuri
artistice, iar standardele au crescut.

Cercetarile de teren au dovedit faptul ca in cultura
arhaica nu numai religia joaca un rol important, ci si
mitul, folclorul si arta.: Arta nu este numai pldcere si
bucurie pentru omul primitiv, ea este si 0 necesitate
spirituald, in care un rol important il joacd credinta in
functia magica, religioasa a artei. Dansurile, cdantecele,

1 Ferraro, Gary, op. cit., p. 311
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reprezentatiile magico-religioase sunt executate cu o
deosebita gravitate si fidelitate.!

Cand au fost descoperite, intamplator, primele
picturi rupestre in 1879 de tanara Maria de Sautuola,
Lexpertii“ vremii au considerat ca sunt falsuri, deoarece
erau prea complexe pentru a fi realizate de niste artisti
Lprimitivi“. Numarul mare de picturi rupestre, dar si de
figurine neolitice lucrate in piatra sau os descoperite
ulterior in toata Europa, dar si in Africa, precum cele din
Tassili,2 au demonstrat nivelul ridicat al artei in
societatile arhaice.

Arta preistorica a fost impartita in doua categorii in
functie de tipul de suport pe care a fost creata. Lucrarile
executate pe suporturi fixe, de genul lespezilor de piatra
sau pesterilor, apartin domeniului artei murale, iar cele
pe suporturi mobile, artei miniaturale. Arta rupestra
franco-cantabrica este cea mai cunoscuta prin pesterile
de la Altamira, Niaux, Font-de-Gaume, Les Combarelles
sau Les Trois Freres. Arta paleoliticului superior, a
civilizatiei magdaleniene, cuprinde peste 150 de pesteri,
adevarate sanctuare, in care sunt reprezentati in detaliu
cai, bizoni, cerbi, mamuti, feline, ocazional pasari si
uneori pesti. Care este mesajul artei murale? Antropologii
au incercat sa vina cu o serie de explicatii:

— una din explicatii presupunea principiul gratuitatii
artei, artistii din paleolitic amuzandu-se pictand
animalele cunoscute.

— o alta explicatie presupunea pictarea animalelor
pentru a le imobiliza pentru vanatoarea de a doua zi,
comparatia fiind facuta cu triburile din Australia la care

1 Gulian, C.I. op. cit. p. 313
2 Lhote, Henri, Frescele din Tassili, Editura Meridiane, Bucuresti, 1966

85



Sultana Avram

se intalnea ,vanatoarea magica“, respectiv mimarea
vanatorii de catre samani.

— reprezentarea si a unor indivizi raniti de sageti a
permis presupunerea ca ar reprezenta lupta dintre
clanuri, alaturi de totemurile lor.

— descoperirea de urme de pasi de adolescenti in
cateva pesteri, a condus la concluzia ca aceste spatii ar fi
servit pentru ritualurile de initiere ale tinerilor: In plus,
<solidaritatea mistica> intre grupul vandtorilor si vdnat
lasd sd se presupund existenta unui anumit numdr de
<secrete ale meseriei> in posesiunea exclusivd a
barbatilor; or asemenea <secrete> sunt comunicate
adolescentilor prin intermediul initierilor.!

— s-a constatat ca In numeroase cazuri exista o
gradare a simbolurilor reprezentate, pornind de la intra-
rea in pestera si pana la ultima incapere, un fel de
derulare a unor ,benzi desenate“, care istoriseau un
subiect important pentru comunitate, un fapt istoric sau
fantastic. Mircea Eliade argumenteaza:..pare plauzibil sa
se afirme cda un anumit numdr de mituri erau familiare
populatiilor paleolitice, in primul rand miturile cosmogonice
st miturile de origine ( originea omului, a vanatului, a mortii
etc.)?

Miturile, dansul, muzica, au constituit forme de
transmitere a experientelor, emotiilor si informatiilor in
societatile preliterate. Miturile privind originea focului,
originea animalelor, a fenomenelor ceresti, fertilitatea
umana, au contribuit la formarea gandirii simbolice si la
formarea capacitatii de comunicare analitica si sintetica:
Un rol decisiv au valorizdrile magico-religioase ale

1 Eliade, Mircea, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. I, Editura
Stiintificd si Enciclopedicd, Bucuresti, 1981, p. 25
2 ibidem, p. 26
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limbajului....pe mdsura perfectionarii sale, limbajul isi
mdrea mijloacele magico-religioase. Cuvantul pronuntat
declansa o fortd, dificil, dacd nu imposibil de anulat.
Credinte similare supravietuiesc incd in numeroase culturi
primitive si populare. Le regasim de asemenea, in functia
rituala a formulelor magice ale panegiricului, satirei,
execratiel si anatemei in societdtile mai complexe.!

Arta intotdeauna transmite informatii, dar pentru a fi
arta si a se deosebi de alte forme de comunicare repre-
zentarea trebuie sa fie transformata in ceva simbolic sau
metaforic, fie ea imagine, miscare, obiect sau orice trebuie
reprezentat. Arta a fost definitd si ca fiind o joaca cu
forme, care produce reprezentari si transformari estetice.

Antropologii ii considera si pe producatorii artizani in
categoria artistilor. Arta si tehnologia s-au influentat
reciproc ca in cazul instrumentelor muzicale, sau a
ceramicii, sau textilelor, prin cautarea de noi forme,
culori sau materiale.

In arta traditionald romaneasca, ca si in arta altor
culturi, exista o stransa legatura intre obiectele de arta
populara si folclor: Artistul popular nu este un aparat de
fotografiat, fard idei si fard sentimente, care pune mecanic,
oricum, pe lemn, pe lut, pe textile, motive din realitatea
inconjurdtoare, ci este o fiintd care face parte dintr-un
anume grup social, este prins de viata acelui grup si de
traditiile lui, are o anume formatie tehnicd si creeazd
pentru necesitdtile determinate ale aceluiasi grup.?

Ce deosebeste insa arta de non arta? La civilizatiile
moderne se transmite ideea ca arta este o categorie de
activitati si produse departajate de non arta de un grup

1 ibidem, p. 27
2 Stahl, Paul, Folclorul si arta populard romineascd, Editura Meridiane,
Bucuresti, 1968, p. 8
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de persoane autorizate, care judeca actul artistic si care
conduc activitatea muzeelor, conservatoarelor, jurnalelor
critice si a altor organizatii si institutii. Multe culturi nu
au asemenea institutii specializate, insa acest lucru nu
inseamna ca le lipsesc standardele artistice. Notiunea de
frumos variaza, iar in multe culturi indemanarea artistica
sau tehnica este privitd drept mana. In altele, ca dar al
zeilor, sau influenta a muzelor, fara de care nu se pot
obtine performante artistice. In societatea moderna se
considera ca obiectele care au o intrebuintare zilnica, cele
produse in scopuri practice sau in serie, sunt excluse din
categoria obiectelor de arta.

Kitsch-ul, sau subarta, sau non-arta, sau sablonul,
sau ,carpaceala artistica, sunt expresii care desemneaza
nu numai lucrul de mantuiala, ci si de prost gust, care
este azi un accesoriu al lumii moderne, fie ca e acceptat
sau respins. Deprecierea valorilor constituie intr-adevar o
componenta a fenomenologiei kitsch.! Kitsch-ul se
manifesta in toate domeniile, de la arhitectura, pictura,
muzica, literatura sau cinematografie la artizanat si
imbracaminte. Dar, kitsch-ul nu s-ar putea produce, n-ar
putea exista dacd n-ar exista si omul-kitsch, cdruia ii
place kitsch-ul, care-i da viatd ca produs artistic si, in
calitate de consumator de artd, este gata sa-l cumpere si
sd-l pldateascd bine: arta, in cel mai larg sens al cuvantului,
este intotdeauna o imagine a omului epocii respective.?

In ciuda accentului pus pe inovatia -creativa,
majoritatea culturilor au traditii sau stiluri artistice care
mentin o continuitate formala de-a lungul timpului. Acest
lucru face posibila identificarea stilurilor unor culturi,

1 Hermann Istvan, Kitsch-ul, fenomen al pseudoartei, Editura politica,
Bucuresti, 1973, p. 77
2 ibidem, p. 50
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cum ar fi sculptura peruana de exemplu, cunoscuta prin
atentia care se da motivelor umane in care sunt indicate
atat organele interne cat si cele externe.

In cultura modernd accentul cade pe originalitate.
Este socotita normala necesitatea ca arta sa fie
interpretata si explicata de experti pentru a fi inteleasa si
apreciatda de public. Conform standardelor estetice
moderne, originalitatea este mai importanta decat
inteligibilitatea.
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CAPITOLUL X
VIITORUL ANTROPOLOGIEI

Gurile rele spun ca, datoritd schimbarilor culturale
accelerate din lume, datorate in parte si capacitatii
crescute de comunicare si a difuziunii culturale crescute,
diferentele intre culturi s-au diminuat intr-atat, incat se
va ajunge in viitor, la disparitia diferentelor, si in
consecinta antropologia culturala isi va pierde obiectul de
studiu. Desigur, in secolul XXI asistam la schimbari
culturale rapide, fiind prea putine societati ,exotice®,
yhepoluate“ de lumea moderna, care sa constituie subiect
de cercetare antropologica. Totusi, studiul societatilor
complexe, a factorilor care determina schimbarile, a
elementelor culturale arhaice pastrate, sunt suficiente
directii de cercetare in viitor. Diversitatea culturala se va
pastra, chiar daca apar modificari semnificative in
interiorul unei anumite culturi.

Cultura traditionalda romaneasca a suferit in ultimii
ani influente notabile, datoritd schimburilor culturale,
dezvoltarii economice si a schimbarii mentalitatilor. Au
aparut sarbatori noi, patrunse prin mass-media si nu
prin contact cultural direct, ca de exemplu Halloween-ul,
sau Ziua Sfantului Valentin, care au fost adoptate
datorita nevoii de spectacular, de ,aliniere“ la lumea
moderna, punandu-se in umbra sarbatori traditionale
milenare. Dorinta de modernizare, de integrare in lumea
yCcivilizata“, a facut sa se piarda interesul pentru purtarea
de catre cei tineri a costumului popular traditional, la
discotecile din mediul rural tinerii adaptandu-se la moda
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timpului. Oricum, muzica populara romaneasca de la
petreceri si nunti e departe de muzica romaneasca auten-
tica, poluarea survenind atat in linia melodica, dar si in
text. Desigur, majoritatea cantaretilor consacrati con-
tinua sa cante din repertoriul traditional, insa isi fac loc
din ce in ce mai mult manelele, atat in mediul rural cat si
in cel urban. Muzeele si institutiile de cultura fac eforturi
pentru pastrarea si valorificarea patrimoniului cultural
spiritual romanesc.

Situatii mult mai complexe gasim in alte spatii
culturale, unde populatia indigena si-a pierdut din
valorile traditionale la contactul, uneori brutal, cu
civilizatia europeana. Un exemplu concludent este cel din
Tasmania, unde cu ajutorul fortei si al misionarilor, nu
numai cultura dar si indigenii au fost exterminati.! La fel
s-a intamplat in anumite zone din Africa, de exemplu in
Namibia, unde ,administrarea® germana a dus la
secatuirea pamanturilor.2 Marile corporatii in cautarea de
noi teritorii bogate in resurse naturale nu s-au dat in
laturi la angajarea de mercenari pentru a distruge
populatia indigena, asa cum s-a intamplat in anii 60 cu
un sat indian din Brazilia.3

Antropologii nu numai s-au interesat de aceste
aspecte, dar au incercat Impreuna cu organizatii
nonprofit, de genul Cultural Survival, Inc., sa-i ajute pe
indieni sa supravietuiasca schimbarilor provocate de
contactul cu societatile industriale, sa medieze cu
guvernele acelor tari si sa informeze publicul in legatura
cu aceste probleme stringente.*

1 Ferraro, Gary, op. cit., p. 351
2 ibidem

3 ibidem

4 ibidem, p. 352.
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Cunostintele antropologice pot folosi atat diploma-
tilor, misionarilor, oamenilor de afaceri, cat si tuturor
celor care se deplaseaza si trebuie sa se adapteze unui
mediu cultural diferit, fie prin desfasurarea unei activitati
in alta tara, fie ca simplu turist.

In cadrul societatilor complexe, schimbarile de ordin
economic, socio-cultural si chiar politic analizate de
antropologi, pot servi nu numai politicienilor, dar si
factorilor de decizie de pe plan local, care vor sa inteleaga
mecanismele si motivatiile comportamentului uman intr-
o situatie data. Studiile de antropologie urbana, cu
problemele specifice, ajuta la rezolvarea unor cazuri
sociale, prin furnizarea de informatii factorilor de
raspundere.

Nu in ultimul rand, cunostintele antropologice ajuta
la comunicarea interetnica, intr-o lume 1in care
multiculturalitatea isi pune amprenta pe viata de zi cu zi.
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